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الإهداء 








الاهداء 
الحمد لله رب العالمين» والصّلاةٌ والسَّلامُ على خاتم الأنبياء وإمام 
المرسَلينَ» سيِّدِنا محمَّدٍ الصادق الوعد الأمين» وعلى آله السَاهِرِين 
المطهّرين»؛ وصحابته أجمعين» ومَّنْ تبعهم بإحسان إلى يوم الدّين. 
أَمَّاْ بعد: فأهدي هذا العمل الذي أسأل الله أن ينفعَ به طلبةَ العلم ‏ 
إلى: ظ ش 
- سيّدي الحسيب النّسِيب العارف بالله تعالى العلّامة المحقّق الشَّيخ 
محمّد أبي الهدى اليعقوبيٌ الحسنيئّ؛ نجل شيخ الشيوخ العلامة العارف 
بالله تعالى إمام المعقول والمنقول الشيخ إبراهيم اليعقوبيٌ الحسنيّ . 
- وسيّدي المرشدٍ الكبير الوليّ العارفٍ بالله تعالى سيّدي الشّيخ 
مصطفى معتوق . 
- وسيّدي الشَّيِخْ الأصولي المتكلّم الدُكتور محمِّد جنيد الذَّيرِشَوِيَ 
نجل العلّامة الجليل العارف بالله تعالى الشيخ محمِّد نوري الديرشويّ. 
- وسيّدي العلّامة التَطَار المتكلّم البارع الشيخ سعيد عبد اللطيف فودة. 
- وإلى جميع أشياخي في معهد الفتح الإسلامي . 
- وإلى والديّ الكريمين وزوجتي الفاضلة. 
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مقدّمة المحقّق 


نحمدك يا من هو الغنيئُ المغني للطلّاب» والمحسنٌ الحقيقيُ في كل 
باب. ونشكرك يا من منّ علينا بفهم اللّفظ الدَّالٌ على مرادات أولي 
الألباب. وكشف عن قلوبنا ظلمات الحجابء. وعَمّر أفتئدتنا بالحكمة 
وأنطقّ ألسنتنا بحسن الخطاب» ونشهد أن لا إله إِلّا أنت وحدك لا شريك 
لك المنعمٌ على أجناس المخلوقات بأنواع الهبات» ونشهد أنَّ سيّدنا 
محمّداً عبذّك ورسولك المبعوتٌ بالبرهان الواضح والقول الشّارح والآيات 
البيّنات» صلَّى الله عليه وعلى آله وأصحابه ما ترنَحتُ أشكالٌُ الغصون 
بأنفاس النّسماتء وأفصّمٌ ذو منطق عمًّا في خزائن ضميره من 
المكنونات . 

أمَا بعدٌ: فإنَّ ممًّا لاشكٌ فيه ولا ارتيابَ أنَّ علمَّ المنطق من علوم 
الآلات الّى ينبغي على طالب العلم أن يتملّك ناصيتهاء وكيف لا وهو 
مرتبط ارتباطاً وثيقاً بِعِلمّي أصول الدين وأصول الفقهء ولا يتسنّى لطالب 
العلم أن يكون مبرّاً فيهما إِلّا إن تعلّم المنطق وأتقنه. كما أنَّ فهمَ كثير 
من كلام الأئمة في مختلف الفئنون موقوف على معرفة الاصطلاحات 
المنطقيّة. أضف إلى ذلك أنه المعيار والميزان الذي يتميّر به صحيح الفكر 
من فاسدهء وكل ما لم يوزن بميزان لم يتميّر فيه الرجحان عن النقصانء 
والربح عن الخسران. 


م ١‏ مغني الطلاب 





ولهذا حا أشياخنا على تعلّم هذا العلم في زمن ترف إحجام كثير من 
الأشياخ عن تعليمه وبذله» وفرارٌ معظم طلبة العلم من تعلّمه وأخذه. 
فانتهضت مع رفقة لي من خيرة الطّلبة لدراسة هذا العلمء فَأْمَّمْنا شحنا 
الأستاذ جنيداً ورجوناه أن يقرئنا كتاباً يذلّل لنا صعابّ هذا الفنٌّ» ويكون 
بوّابة لغيره من الكتبء. فأجاب لذلك جزاه الله خيراً واختار أن يقرئنا كتاب 
«مغني الظُلّاب شرح متن إيساغوجي'»» وهو الكتاب الذي بين أيديناء 
للطف حجمه ودقّة عبارته وغزارة محتواه. 
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ولم يكن ثَمَّةَ بالأسواق غيرٌ النُسخة التي حمّقها أخي الشَّيِخْ محمود 
توفيق البوطي حفظه الله ونفع بهء فقد انتهض مشكوراً لتحقيق هذا 
الكتاب وإسعاف طلبة العلم به لما رأى أنَّ النّاشئة منهم يصعب عليهم 
التّعاملُ مع النّسخة الحجريّة الّني كانت مع الدّكتور جنيدء وخلرٌ 
المكتبات من أيّ نسخة أخرى لهذا الكتابء. فسارع لطبعه وبذله هديّة 
نفيسةً للطٌلّابء نسأل الله أن يشكرّ له ويجزل له العطاء والثَّواب. فقرأناه 
على الشيخ جنيد كاملاً قراءة تحقيق» واستوعبنا مباحثه ومسائله» فالحمد 
لله على ما أنعم وتفضّل . 

وتمضي الأيّام ويُحسن بي بعض إخواني من طلبة العلم الطَنَّ 
ويطلبون مني أن أقرئهم هذا الكتاب» فأطلبتهه''' لذلك راجيا من الله 
الأجرَ والثواب. وأثناء تدريسهم وقفت على جملة من الأخطاء تحتاج 
للتّصويب فصوّبتهاء وعبارات ومسائل تفتقر للبيان والنَّوضيح فبيّنتهاء 


)١(‏ أي: فأسعفتهم [أساس البلاغة مادة (طلب)]. 





ومباحتٌ تحتاج إلى التشجير فشْجّرتهاء وكنت أدوّن كلّ ذلك. فاقترح علي 
بعض الإخوان أصلح الله لي ولهم الشَّانَء أن أضع هذه التََعليقَات 
والتنّصويبات بين يدي طلبة العلم كي لا تبقى حبيسة دفاتري وأوراقي» 
ويعمّ بها النّفع إخواني وأقراني. فلاقى هذا الاقتراح من نفسي قبولاً. 
فأطلعت الشيخ جنيداً عمًا يجول في خاطري. فَسّرَّ بذلك سروراً ورغَبني 
في خوض هذا الغمار؛ فجمعني بأخي الشيخْ محمود توفيق البوطي. 
فأخبرته بما عزمت عليه» ففرحَ بذلك وحتّني على الإقدام على هذا العمل. 
وأمدّني جزاه الله خيراً بنسخة الدُكتور جنيد الحجريّة» ونسخة دار الطباعة 
العامرة المأخوذة من المكتبة الظاهريّة» وببعض كتب المنطق القيّمةء 
وأعلمني أنه لطالما رغب في إعادة طبع هذا الكتاب مرّة ثانية وتصويب 
الأخطاء الواقعة في الطبعة الأولى» غير أنَّ ضيقٌ الوقت وكثرة المشاغل 
حالت بينه وبين ذلك. 

فاستخرت الله في ما عزمت عليهء فرأيت أمارات الإذن والموافقة, 
وَاسْتَشَرْتُ سيّدي الشيحّ مصطفى معتوقاً وسيّدي الشيحح محمّداً اليعقوبيّ 
الحسنيّ فأذنا لي بذلك . 

فشمّرت وقتها عن ساعد الجدّء وبذلت قصارى الجهد؛ لأقدّم هذا 
الكتاب في حلَّة قشيبة» تتميّز عن سابقتها بتصحيح الأخطاء» وتشجير 
مباحث الكتاب» وإضافة تعليقات تقرّب فوائد هذا الفنّ للأفهام» وتضع 
فرائده على ظهر العُسسّ وعلى طرف الثماء””'» لينالها الطلاب بأدنى إلمامء 


)١(‏ يقال لما لا يعسر تناوله [انظر أساس البلاغة» والقاموس المحيط مادة (ثمم)]. 








سائلا من حَسّن خِيمّه'"''. وسلم من داء الحسد أديمّه»؛ إذا عثر على شيء 
طغى به القلمء أو زلّت به القدم» أن يغتفر ذلك في جنب ما قرّبت إليه من 
البعيد» ورددت عليه من الشّريد وأرحته من التّعب». وصيّرت القاصيّ 
بدانيه من كتّب» وأن يُحضر قلبّه أن الجواد قد يكبوء وأنَّ الصَّارم قد ينبوء 
وَأنْ الثّار قد تخبوء وأنَ الإنسان محل النُسيان, وأنَّ الحسنات يذهبن 
السَيّئات . 

هذا ولقد تفضّل سيّدي الشيخ محمد اليعقوبيُ بمراجعة قسم من هذا 
الكتاب» وتصحيح ما جانبني فيه الصواب» وأفادني بنصائح نفيسة 
وتوجيهات قيّمة كما أمدّني بثلاث نسخ للكتاب» فجزاه الله عنّى خير 
الجزاءء وأجزل له المثوبة والعطاء. 
عملي 4 تحقيق الكتاب والتّعليق عليه: 

- وجََّهتُ همّتي وركّزت جهودي بداية في ضبط النصٌ والحرص على 
تلافي الأخطاء الواقعة في الطبعة الأولى» وبذلت وسعي في المقابلةٍ بين 
النسخ الخمس: 

الأولى : النسخة الحجرية وهي نسخة الشيخ جنيد الديرشوي» طبعت 
بالمكتبة الإسلامية للطباعة والنشر والتوزيع» ليس عليها تاريخ الطباعة» 
رمزت لها ب (1). 

الثانية: نسخة دار الطباعة العامرة المحفوظة بالمكتبة الظاهرية» طبعت 
في أواسط رجب المرجّب سنة 85١١هء‏ رمزت لها ب (ظ). 


)١(‏ الخيم بالكسر: السَّجيّة [القاموس المحيط مادة (خ ي م)]. 





سير برسي " 


الثالثة: نسخة طبعت فى مطبعة وزير خان فى آخر ذي الحجة الشريفة 


سنة /141١هء‏ رمزت لها ب (خ). 

الرابعة: نسخة شركة الصحافة العثمانية» ليس عليها تاريخ الطباعة 
رمزت لها ب (ص). 

الخامسة: نسخة دار السعادة» طبعت في أوائل شعبان المعظّم سنة 
08هء رمزت لها ب (س). وهذه النسخ الثلاث الأخيرة من مكتبة 
سيّدي الشيخ محمد اليعقوبي . 

واعتمدت إجمالاً النسخة (أ) أصلاً إلا في مواضع أثبتٌ فيها غيرّها 
لنكتة؛ مع الإشارة إلى المذكور في الأصل في الحاشية. ولم أحش 
الكتاب بذكر جميع الفروق بين النسخ. بل اكتفيث بذكر ما يمكن أن يعتبر 
من ذلك؛ لأنه لا طائل من وراء ذكرهاء وحرصاً على عدم تشتيت ذهن 
القارئ. كما رجعت في ضبط بعض المواضع من المتن إلى خمس 
مخطوطات للمتن مستقلاً» ومخطوط للمطلع شرح شيخ الإسلام زكريا 
على إيساغوجي» محفوظة بالمكتبة الأزهرية. 

- شكلت الكتاب شكلاً موضّحاً ومبيّنا. وأعتذر من القارئ الكريم على 
تشكيل غير المشكل من الكلماتء لأنَّ هذا الكتاب يدرس في بعض 
المؤسّسات التعليميّة لطلبةٍ لا يحسنون ضبط ما يقرؤون» فكفيّتهم مشقّة 
ذلك حتَّى يصرفوا همّتهم لفهم عبارة الكتاب واستيعاب مسائله. 

- أبقيت الاختصارات المشهورة عند المناطقة في المواضع الأولى من 
ورودها في هذا الكتاب مع الإشارة إلى معانيها ؛ ليعرفها طلبة العلم» فلا 





يعجزون عن قراءتها إذا ما اعترضتهم في بعض الحواشي» وأتممتها في 
باقى المواضع مراعاة لقواعد التحقيق الحديثة. 

خرصت أن يذكر اسم الشارح على الغلااف الخارجئٌ للكتاب اعترافاً 
تلصاءعب الفضل بفضله وتصويباً للخطأ الذي شاع بين طلبة العلم مِن أ 
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و 


صاحب كتاب «مغني الظلاب» هو الشَّيخ أثير الدّين الأبهري» وبيان أن 


لام 


.و 


الشَيحَ أثيرَ الدّين الأبهريّ هو صاحب «متن إيساغوجي». وأمًّا «مغني 
القللاب») أي الشّرحء فصاحيه الشّيخْ محمود المغنيسي . 

- أضفت تمهيداً في أوَّل الكتاب ذكرت فيه ما يُثار حول مسألة حكم 
الاشتغال بالمنطق» ونقلت أقوال العلماء في ذلك وناقشتهاء وأَؤْضَحت 
المذهب المختار من ذلك؛ لأزيل ما قد يرد على بعض الأذهان من 
إشكالات حول هذه المسألة» وأدحض الشُّبه التي يطرحها المخالفون. 

- سبكت المتنّ مع الشّرح جاعلاً المتنّ بين قوسين بخط أسودٌ غامق؛ 
لارتباط كلام الشّارح به وغموضه عند فصله عنه. فإِني رأيت أنَّ دمجه 
ضمن توضيحه أليق وأوفق؛ وهذه الطريقة هي التي اعتمدها الشّارح: 
وهي المنقولة في جميع النسخ» ولا أرى في العدول عنها كما في الطبعة 
الأولى تيسيراً على الظلابء بل ربّما عسّر عليهم عند فصل الشّرح عن 
المتن فهمٌ المعنى المراد» ويعرف هذا كل من نظر في الطبعة الأولى من 
الكتاب . 

- فصَّلتٌ بين الأبحاث ووضعت عنواناً لكل بحث». وجعلته بخطّ أسود 
غامقٍ ليتميّر عن أصل الكتاب؛ تيسيراً على الطلاب والمدرسين . 





- أفردت المتنّ أوّل الكتاب ليسهل حفظه على الرَّاغبين في ذلك من 
طلبة العلم المجدّين. 


- وضعت تشجيراً للأبحاث التي يمكن أن تُشْبره يتلو البحث المتعلّق 
به؛ ليستوعب الطّلالب البحث استيعاباً كاملاً ويرسم في ذهنه. 


أَثْرَيْثُ الكتاب بتعليقات نفيسة» استفدت معظمها من شروح وحواش 
أخرى للكتاب» وأشرث إلى ذلك في موضعه. ولم أكتف في التّعليق بحل 
عبارة أو شرح معضلة؛ بل ربّما أستفيض في ذكر بعض المباحث التى 
جاءت مختصرة في هذا الكتاب وأطرحٌ بعض المسائل والإشكالات التي 
لم يتطرّق لها صاحب الشّرح كي لا أحرمَ الطالب المجتهد من الفائدة» 
وأوسّعَ فهم المبتدئ وأحتّه على النظر وإعمالٍ الفكر. والبحث والسّؤال 
عند العجز عن الفهم. وألتزم عزو كل كلام إلى قائله ومصدرهة»ء» وما لم 
أعزه لأحدٍ فهو زيادة إيضاح منْي. وإذا قلت: انظر حاشية كذا... فإني 
بعضها بالزيادة أو النقص. أو الجمع أو التّفريق» أو غير ذلك. دون 
إخلال بالمعنى. وإن قلت: حاشية كذاء أو شرح كذا. .. فيعني ذلك أني 
نقلت النِّصَّ كما هو دون تغيير في وقد أختصره فأنبّه على موضع 

رجت ما ورد فى الكتاب من أحاديث» وعروت ما ورد من نقول». 





وضعت المصادر والمراجع آخر الكتاب موضّحاً المطبوع منها من 
غير المطبوع. وأعقبتها بذكر الفهارس . 


كتبه الفقير إلى رحمة مولاه الغنيٌ 
عصام بن مهدب الستبوعي 
يدمشق الشام حرسها الله 
بتاريخ 19" رمضان 158١اه‏ 
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صورة من الصفحة الأولى 


من نسخة دار الطباعة العامرة 


قولهبا كتسا بالتصبور 


والتصد يي الباء صلة ؛ 
الر يبن والا كتماب ١‏ 
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رمز لها ب ([(ظ) 
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0 7 
لبن ١‏ 
17 بس سسيسيية سس 
©*# مغنى الطلاب # 


يسمالله الجن الرحم 7# 


اكه د 
يموع 
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| مد ل انك جعل المنطوميرانالطريق اللفهي المج و فشك اه 
*«الهداية ههنا عمى 1 من جمل النطقمير انالطريق التفهيموالخحتيق» و نشكراء 
1 أياءن زين الاذهانيا كتساب التصور وااتصد يق + وتصلى على 


| نبيك محمد الهادى والىسواءالطريق + وعلى آلهواصصاءدالذن ذازوا 


بالهد ايه والتو فيق (امابعد)فلا كا نت الر سالة المثهورة باساغوج 


«المنسو يذالى الشح الامام و العلا مذ ه افضل المتأخررن +ل/ا قدوة” 


عداية الله تعونو يمه 0 ا المكماء الر| سين م اثبر اندين الا عر بى “7 تور الله مطوور محتوابه 


ابى ألا مع بين ا لعلوم 0 على العا يب من الموا عرعو مسع زع على القرائت من الو الى + تكات 
المعلية والقاية #«م و 
الاممر بحم الباء و سكون | 
قبيلة واما أ 
الاجر سكو نااباء وأعم ا 


معاليها تخصية نمت حعاب+ ووحازة النا ظها مسطو رق كل باب+* 
وكان 4 مأوجد عن شرو حها فىفاية الا ختصار + ونباية الاقتصار 
لل بع ضرا كان متين عستا الى موطع وهيين * ”ا اسررًا حت الى شنح 

ايل احهضامها + ويسول الوصول أنارد انتسانما * وكان #طر 3 
ب لها شر حأ ل صعا يبا * 


فيه خر ان الا سرار * على وجه لطيف و “قم اليف + امائة 
لاطالبين * وهدية لاهل اليتين +" ولقد طال ماحال فصدرى الى ان 

وئع ومع الاحتيا بج ط فىيدرسى ثم استسعاف بعض الطلبة الى عو الىقرائمم! 
ن هنأ اث * 
لوفور قصورى فىيضامات الغنون 5 مع "وزع افكارى / لاو نشدت 


م ا م . 


قوله أنهّد فيه مطارح الافكارو صف أخرانوله شمر حاتالف الحتار نشدهالد راهم وتقدلهالد اه م8 5 


اعطا موأ تقدهااى قيضها ونقدر الدراهم واتقدها أخر بحمة هأ لز يفو امسأ لصم را تهى وللشارح . 

















صورة الصفحة الأولى 


من النسخة المطيوعة 4 مطبعة وزيرخان 


رمز لها ب (خ) 

















محمدك امن ا مرإنالطر يق ا ليق #دونشكرك | 
ا ادن ر 5 الاكهان اكات اتلك وروا تصديق ين وتصلى ١‏ على ندك ءا 


شراتهدر لمصعابها*ويكشف عن وجوءفر الدهائة سما اتقد فيه مطارح 





الافكار # ووادحمد, به زان الاسرار * على وجه أطيف * و683م 
قشف 3 أعانه للطالين 0 وهدية لاهل الهيين 0 ولأعدط ال مأجال 


قصدرى الى أن وقع الاحتاح فىدرسي ثم استسعف بعض |! اطلبدالى * 


: هنال ء وفورةصورى فاضامات دالفنون * مع توزج فار ونث سات 











آلا تصار # وله 5" ه.ا أر*بل بعضها كانه وناج ال مود ا 
ودين * أدتاحت الى شرم بز بلا حصابها » وسهل اأوصول اراد 0 
انسانها»*و كآن 2ط ربال ذو ان كانغيرلايق حال *أ أنا كتسعا .ها : 


والىة, ره الدى 2 45م عى الىالشروع ذلك د وان ك: للك لع يداعن ١‏ 











لذا كره* + ودر در وه لاست» ال واي 0 


و #دالهادى السواء الطر يق وغل كر وا كابوالن قازواءالهدابة ([] 
ٍ وانود بق (امانعد) تلاكانت ت الرسطلة الشه وره ,امف و عي ##«الأفضو به ؛ 
الى ١١‏ شم الاماما العلا مد !ذخ التأعر و 7 “قد وا كماء الرا مين * ِ 
5-0 وري تداك مصعيمن 0 المحائب من القواقب م 





مغني الطلاب 





مخطوط 





صورة الصفحة الأولى 


من نخسة شركة الصحافة العثمانية 


وله باكتساب التصمور 


والتصديق الباء ضلة 


التزين والا كتساب لإ 


رمز لها ب (ص) 


فى الاغد مطلق اتعصيل 14441١.‏ 


| وفاصلاح اهل العقول | 


جاز هم 


9» الهداية مهنا مع اعد 02 


الدلالة على مابوصل الى |1١‏ 


المطلوب ط الظاهر انبا ]#8 1 


. معت الدلالة الموصلة الى / 
المطلوب أى بهدابد الله تع | 


وتوفيقد 


واى 


بسكون الباءوشم الهاء 


قغلط مشهور ولهذ إقيل ا 
اعد هرا واقرأ ارا | 


تحى الدين)قوله المشهورة 


بيساوح ل بقل أسماته | 
لانالكتاب غير مسعى به. ) 
بل مشتهر به اشتهار الكل .| ْ ا 

0 لأأ.وقم الاحتاج ط فىدرمى ثم استسعاق بعض الطلبةالى+ و الى قر ائتمسا | 


باس جز نه لانه اسم للكليات | 
باس ترز ا 1 نى الى الشروع فىذاث * وانٍ كنت بعيدا عن ها . 


| لجس قوله انشد فيه ) 
مطارحالافكار و ضقب]خر لقوله مسرا قال فى انار نقدهالدراه, ونقدلهالدراهيمله اى ثر ق 0 
أعطاء فانتقدها اىقبضها ونقد الدراهم وانتقدها اخرج منها الزيف وبالهما نصر انتهى وامطارج 


الجامع بين العلوم «١‏ 
العقلية أو التقلية و !1 
الامير نت الباء وسكون | 


الهاء اسمرقسلة- واما الامر. ‏ | 


وله 5-6 الطاق مزاءاش ى بق اتيم وا 
بأمن زت الأذهان كناب التصور و التصديق 3# : وتصل على ( 


سك م رالهادى 8 المسواءالطريق + وعل اله وأصعابة الذين فآزوا 11 
الهداية والتوفيق ( امابعد ) فظاكانت الرسالة المثهورة باساغوس ١‏ 


+ المنسوبة آ لى الشيير الأمام 6 


الحكهاء الر رمحي + ار الدت الايرى " أو امي نويه 
ا 0 ن القواعد » ومشهلة على الغر 


وكان 64 
بل بعضها كتنمتين * تاج المعو صحم 


فنه حوّان 
إلطالبين ؛ > وهدية لاه لاليقين +" و لقدطال مأحال قصدرى الى ان 


لدى + قد حر 





4 الغلامة ه افضل المتأخرن + لاقدوة : 


مع ده | حي عت حاب ل ووحازة 1 0 ىكل 39 ! 
مأو جل من نر وحها قغابة الاختصار 3 وميايه الاقتعبار ا 





ومين +9 احتاجت الىت رح ! 
يزيل احتهابها + ويسهل الوصول لمنارد انتساما * وكان مخطر الى (١‏ 
+ وانكان غير لاثق نحالى + أن١‏ كتسعليهاشر ما حل ضعا.ها + ١‏ 
ويكشف عنو جحوه خراشها نقاما * اتقدفيه مطارح الافكار:واو صم : 
7 الاسرار > على واجحة لطيف ومع 5 ملدفا * أعانة غ8 





ب 0 








طعي عمست 


م 





























صورهة الصفحهة الآولى 


من نسكخكة دار السعادة 


رمز لهاب (س) 














4 + العداية مهنا مني | اك 
الدلالة على ما بوصل .الى 
ان وم امام انام 
البدلاة: | الموصلة 

لى العطلوب. ذلى إعداية | 


الله عا لى. وتويقة 
اىالجسامع بين العلوم 





الهذايتوالتو 2 
0 ص اقم اإلانة ال ار 


إل ال راتعين اثر لدي" الأعير 7 تور الم متتجرين .+ 





عل الممايبمن القواعد » ومشقلوعلى الغر غرائباة, القواب 
معانيها حهبة نحت حاب + وو جاوز الفاظها مستورة و 2 
كد جد مرو جواق ا امار وها 





عن وجوه خرالدها قابهاء الب يه .. مطاريع 5 . 2 
قله وات الامسر أزاعءإ! لى وجدالتليف و 0 





1 قل النعناة به لان 
5 الكنا أفنيه غيل 0 نه سل 
























صورة ١‏ لصفحة الأآولى من ال: لتنسخة الحجرية 





سمدم اعواو و مترية بج سان 

اد رآ ل ا يكرد ال يه 
رمه ريكة رن 

وأفرسيع كلا ريت تنص عر علو صد و دمت كييك رين 


و رهسا مسنعففا ل ماكح ناما يبجع 
9 اسضنل 

ىك 

واءا الل صن تي علق لاممتطاع والتف ص مع 'ش لايرك 
1 عع شغ اكز جرع لازا داطين' مل 1 
00 0 ( 5 37 
جر ليد له لاطا منيها على لغرب دفان الل نوكا 
كا را ن لا خط ور ' داوعا فوسك عم لي 
ور صيرح يسبال جفيم 
فار صا المي ست رن الى ان حلذا أكرر قرو فع يل 
الرجداللا بن ازائل بويا كا ان لاح كود ريا 
عؤافيا سس باكر ع ال اللذا مير تسرد 






فلساملال : 8 4 
كأ يل عم ع وأي معدم الا خسان ان عا ليرا يلا عازه 


| ان من اء ها نماك يوه 


76 













عل 












7 0 و 









27 + من يب حرو ةالننا «الذى سو عل ب | يي ا 
وال وافنوسط اسشارء ل الرائب الوا الهم يل 3 ا 
اعرد وأ كسا وخا ل عل ندل حاعو ع وحم روس مد مون سكي أل ا 
ا وسْشكك ا موزيرالا رع يكنا ب د التصورو” 38 









5 
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لبد وام لبعد وا التوسط فالاو سف 
ارين والناخ مقا صىا دبلشعائزا اح افر 

وال لعز والثالك درعع اعى المي ناص الاي 
تاهيه ميعه - 


ومن اا موض وم با لمعل عرسا مون سناري 
0 وعلر] رواصىابما لين قاروا المبابروالروني 8 


مضنا رعائام شت مكل إحليما لا مجح لكا ذا لعو ود 3 
'فغارى وتصوم! كلعلا با مطعول'رعوالطرر اللي ا اي ا يحون متهم عاسم رسك 
مهد فار اكات ثالرسا ل يورق باغلا 


رام موصول: يلون منادن مقزد + عروز ممع 
> سيم * لسوري 7 وبيس شمف سن سرون يخ أ 


مهرسا ؛ ومتضوية كول مفعولم ولا جع زا امير 2 
وستعزلظ جنم كط ب انخرلتجات وذ | دوي يك ل * 


5 تدعتبا نك رول ها 0 - عد لخبي وه مرجي 1 


التسدبق 4ه وصقع نيك الها لربادىا ليسواءا : 









هل أ نهل كرون وبع دي ع مسنم “م م تهات ع 






















اننا : 7 م نطفلا 1 كاد 2 









24 
0 . 


0 00 لح اي شرل لا 0 8 
0 
00 م قراف لقم 


١ 
ْ 0_5 0 أي : 35 م‎ 
كم 1 م6 0 ا 0 م 0 ا 3 انه 0 دلو ب‎ 


أل 


0 00 الخال ولام 
5 ال اسان وي ملدة 
0 ٍ - :1 اكور ص ع ]20 
0 57 “ني ؟ بن اط ب ٍ( 0 31 
ا 3 ف أن ١‏ ا لق 1 3 0 و تن 5 4 
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100 
1 

















تمهيد حكم الاشتغال بالمنطق ما 


وه 


بمهيد 
حكم الاشتغال بالمنطق 
نظراً لأهميّة هذه المسألة» ولشغلها أذهان كثير من طلبة العلم في هذه 
الأزمان التي تشهد حملة شرسة على هذا العلم وغيره من العلوم العقلية 
التي تعتبر سياجاً لعقائد هذه الأمةع وميزاناً يتميّز به صحيح الفكر من 
فاسده. .ارتأيت أن أفرد هذه المسألة بالذكر أوَّل الكتاب؛ لأزيل الالتباس 
الحاصل فيها وأجلّيّها في الأذهان. 
اعلم أنه وقع اختلافٌ بين العلماء في حكم الاشتغال بهذا العلمء سببه 
توارد أنظارهم على أكثرٌ من محل ونظرّهم إلى المسألة من جهات 
مختلفة. ٠‏ تارةٌ باعتبار المتعلّم وتارةً باعتبار المتعلّمء » فافترقوا على ثلاثة 
أقوال. 
وقبل الخوض في الحديث عن هذه الأقوال ينبغي أن ننبّه على مسألة 
مهمّة تغيب عن أذهان بعض من تصدَّى للكلام على هذه المسألة» وهي أن 
علم المنطق المدوَّنَ في هذا الكتاب وما شابهه من الكتب كامختصر 
السنوسي» للإمام السّنوسي» و«معيار العلم» وامِحَك النّْظر) للغزالي. 
و«التّقريب لحدّ المنطق» لابن حزم» و«البصائر النصيرية» لعمر السّاوي» 
و«١تهذيب‏ المنطق» للسعد التفتازاني» و«الرسالة الشمسية» للكاتبي» وشروح 
ما ذكر من هذه الكتب ونحوها. .لم يختلف أحد من أهل العلم المعتبّرين 








في جواز تعلّمهاء وليست محلا لتوجه أنظارهم ولا لاختلاف أقوالهم 
ألبتة. وما سنذكره من خلاف لا ينصبٌ عليهاء بل هو في المنطق المشوب 
بالفلسفة. فتنبّه لهذا فقد غفل عنه كثير من طلاب العلم. 

وإليك بان مذاهب العلماء في ذلك : 

- المذهب الأوّل: التّحريم وبذلك قال ابن الصلاح و النّووي 
والسُيوطي وغيرهم. وقد غلب هؤلاء جانب المفسدة على جانب 
المصلحة. فرأوا أنه حيث كان مخلوطاً بضلالات الفلاسفة يُخْشْى على 
السََّخْص إذا اشتغل به أن يتمكن من قلبه بعضٌ العقائد الزائغة. وإليك 
فتوى ابن الصلاح في هذه المسألة كما وردت في كتابه الفتاوى”'" : 

المسألة : في من يشتغل بالمنطق والفلسفة تعليماً وتعلّماً وهل المنطق 
جملة وتفصيلاً مما أباح الشارع تعليمّه وتعلّمَه؟ وهل الصّحابة والتّابعون. 
والأئمّة والمجتهدون. والسّلف الصالحون. ذكروا ذلك أو أباحوا 
الاشتغال بهء أو سوّغوا الاشتغال به أم لا؟ وهل يجوز أن يُستعمل في 
إثبات الأحكام الشّرعية الاصطلاحاثٌ المنطقيّةَ أم لا؟ وهل الأحكام 
الشّرعية مفتقرة إلى ذلك في إثباتها أم لا؟ وما الواجب على من تلبّس 
بتعليمه وتعلّيه متظاهراً به» وما الذي يجب على سلطان الوقت في أمره؟ 
وإذا وُجد في بعض البلاد شخصٌ من أهل الفلسفة معروفاً بتعليمها وإقراتها 
والتّصنيف فيها وهو مدرس في مدرسة من مدارس العلم» فهل يجب على 
سلطان تلك البلاد عزله وكفايةٌ النّاس شرّه؟ 


تمهيد حكم الاشتغال بالمنطق 0 


أجاب ‏ رضي الله عنه ‏ : الفلسفة رأس السَّفَّه والانحلال» ومادَةٌ 
الَيرة والضّلالء ومثار الرَّيغْ والرّندقة» ومن تَفَلْسَف عميت بصيرتّه عن 
محاسن الشريعة المؤيّدةٍ بالحجج الظاهرة» والبراهين الباهرة» ومن تلبس 
بها تعليماً وتعلّماً قارنه الخذلان والحرمان» واستحوذ عليه الشيطانء» وأ 


6 


فِنْ أخزى من فنّ عَمِي صاحبّه وأظلم قلبه عن نبوّة نبيّنا يله مع انتشار آياته 
المستبينة» ومعجزاته المستنيرة» حتى لقد انتدب بعض العلماء لاستقصائها 
فجمع منها ألف معجزة وعددناه مقصّراً؛ إذ هي فوق ذلك بأضعافٍ لا 
تحصىء فإنّها ليست محصورةً على ما وُجد منها في عصره يِه بل لم 
تزل تتجدّد بعده يَلِةِ على تعاقب العصورء وذلك أنَّ كراماتٍ الأولياء من 
أمّته وإجابات المتوسّلين به في حوائجهم ومغوثاتهم عَقِيب توسّلهم به في 
شدائدهم براهين له قواطع ؛ ومعجزات له سواطع؛ ولا يعدّها عد ولا 
يحصرها حدَّء أعاذنا الله من الرَّيْ عن ملّته وجعلنا من المهتدين الهادين 
بِهَذيه وسلته . 

وأمّا المنطق فهو مدخل اله لفلسفة. ومدخل الشَّرّ شرّء وليس الاشتغال 
بتعليمه وتعلّمه مما أباحه الشَّارعء ولا استباحه أحدٌ من الصّحابة والتابعين 
والأئمة المجتهدين والسّلف الصّالحينء وسائر من يُقتدى به من أعلام 
الأئمّة وسادتّهاء وأركان الأمَّةَ وقادتهاء قد برأ الله الجميع من معرّة ذلك 
وأدناسه» وطهَّرّهم من أوضاره. 

وأمًّا استعمال الاصطلاحات المنطقيّة في مباحث الأحكام 
الشّرعئّة. .فمن المنكرات المستبشعة والرّقاعاتٍ المستحدثة» وليس 
بالأحكام الشّرعيَّة ‏ والحمد لله افتقارٌ إلى المنطق أصلاًء وما يزعمٌه 





المنطقئٌ للمنطق من أمر الحدّ والبرهان فقاقيعٌ قد أغنى الله عنها كل 
الشَّرِيعَةَ وعلومُها وخاض في بحار الحقائق والدّقائق علماؤهاء حيث لا 
منطقّ ولا ذ فلسفة ولا فلاسفةء ومّن زعم أنه يشتغا مع نفسه بأ لمنطق 
والفلسفة لفائدة يزَعُمُها فقد خدعه الشّيطان ومّكر به فالواجب على 
السّلطان ‏ أعرّه الله وأعرّ به الإسلام وأهله ‏ أن يدفع عن المسلمين شر 
هؤلاء المشائيمء ويخرجهم من المدارس ويبعدهم. ويعاقت على 
الاشتغال بفنْهم. ويَعرضّ من ظهّر منه اعتقادُ عقائد الفلاسفة على السّيف 
والإسلام لتخمد نارهم. وتنمحىّ آثارها وآثارهم. يسّرَّ الله ذلك وعجّله. 
والتّصنيف فيها والإقراء» فإنّ حالّه يكذبّه. والطريقٌ في قلع الشَّر قلمٌ 
أصوله» وانتصابٌ مثله مدرّساً مِنَ العظائم جملةً والله تبارك وتعالى ولَئٌ 
التَوفيق والعصمة وهو أعلم". 

هذا نص فتوى ابن الصلاح» ولا يخفى ما عليها من كلام. ومِمّن 
ناقش هذه الفتوى خيرٌ نقاش شيححنا النَظَار الأستاذ سعيد فودة في كتابه 
تدعيم المنطق”''» وأنا أكتفي بنقل نص كلامه بحرفيّته لدقّته وعظيم فائدته 
قال - حفظه الله : 

التَعليقَ على فتوى ابن الصّلاح : 

أوّلاً: لا كلام لنا على الفلسفة هناء وإن كنا نقول بعدم ذمَّ الفلسفة 
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على سبيل التّعميمء فإِنْ الفلسفة في حاصلها فعل نظريٌ يقوم به 
الفيلسوفء فإمًّا أن يغلّط فيه أو يصيبّء. نعم كثير من الفلاسفة غلطوا 
وانحرفوا عن الحقٌّ في نفس الأمرء ولكنَّ بعضهم أيضا وافق الحقٌّء 
فَمَوقِفنا من الفلسفة يقوم على التفصيل . 


ثانياً : لا استلزام بين المنطق وبين الفلسفة» فالمنطق آلة ذهنيّة مجردًّة 
يستخدمها الفيلسوف وكل ناظر غيره» كالمتكلّم والنّحوي والفقيه 
والأصولئٌّ وغيرهم من أصحاب العلوم الطبيعيّة. فإذا كانت الفلسفة باطلاً 
- كما قال ابن الصَّلاح ‏ فلا يستلزم ذلك بطلان المنطقء ولا يصحٌ ربط 
المنطق بالفلسفة فقطء بل هو آله للعلوم جميعها الشّرعِيّة والنّظريّة والطّبيعيّة 
والتجريبيّة وغيرها. 


الثاً: إِنَّ المنطق كغيره من العلوم لم يبرز إلى الوجود دفعة واحدةء 
فالفقه لم تظهر معالمه دفعة واحدة. ولا الحديث ولا الأصول ولا النحو 
كعلم موضوع في كتب أو محفوظ في الصدور. والصّحابة وجميع البشر لا 
بد أنّهم كانوا يصدرون عن منطقء وإن لم يَعْدُوا قواعدّه عدّاء نعم لم يكن 
علم المنطق في ذلك العهد مدوّناً. ولكن هو كغيره من العلوم» ولا يكون 
ذلك سبباً للحكم على المنطق بالحرمة» وإِلَّا استلزم ذلك تحريم سائر 
العلوم الأخرى . 

رابعاً: المنطق آلة ذهئئّة محضةء فهو نحرٌ العقول كما النّحو للّغْة. 
والعارف بالمنطق قد يستعمله للخير وقد يستعمله للشر فهو كالسّكين» 
وكغيره من سائر العلوم. فلا يوجد علمٌ شر بذاته كما هو معلوم حنّى 
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تا 
الفلسفة من حيث كوثها فعلّ صادر من الفيلسوفء. وأمّا نتائج التّفلسف 
خامساً : إذا كان استخدام المصطلحات المنطقية مُعِيناً للفقيهء فلا مانع 
من استخدامها قطعاً. ولكنّ التَكلّف بذلك قد يضيّع الفائدة لمن لم يضطلع 
بقواعد المناطقة. ولا تملك لوم فقيهِ انََحَذْ هذه الطريقة منهجاً. فلكل 
أسلوبٌ يرتاح إليه ما دام لا يخرفه عن الحقٌ. وتنوّعَ الأساليب مطلوبٌ في 
النهاية لاختلاف طبائع الناس وأساليبهم. 
سادساً : أعتقد أنه لا داعى لتدخل السّلطان في ما يتعلّق بعلم المنطق» 
وأمّا الفلسفات الباطلة فتعامل معاملة المذاهب الباطلة؛ يجب على أهل 
العلم إقامة البرهان على غلطها ومخالفتها للحقٌّ ثم إقامة الحجّة على 


أصحابها وإلزامهم بالأحكام الشّرعيّة . 
ثم نقل ‏ أعني الشيخ سعيد ‏ تعليقٌ الإمام تاج الدّين السبكي على 
فتوى ابن الصَّلاح» حيث قال: «وما ذكره الشيخ أبو عمرو بن الصلاح 
ليس بالخالي عن الإفراط والمبالغة» فإِنَ أحداً لم يدّع افتقار الشّريعة إلى 
المنطق» بل قصارى المنطق عصمةٌ الأذهان التي لا يوثق بها عن الغلطء 

وهو حاصل عند كل ذي ذهن لمقدار ما أوتي من الفهم. وأمًّا ترتيبه على 


الوجه الذي يذكره المنطقئ فهو أمرٌ استّحدث ليَرجِعٌ إليه ذو الذهن إذا 
أشدة الأمورء وهل المنطق للأذهان إلا كالنّحو للّسان؟ وَإنَّما احتيج 


شتبهت 
للنّحو وصار عِلْماً برأسه عند اختلاط الألسنة» وكذلك المنطقء يدّعى 
الغزالى أنَّ الحاجة اشتدَّت إليه عند كّلال الأذهان واعتوار الشبهات. 
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وقوله''؟: «لقد تمَّت الشريعة حيث لا منطق»., إِنْ أراد حيث لا منطقّ 
مودّع في الكتب على هذه الأساليب. . فصحيحء» ولا يوجب تحريمٌ هذا 
ولا الغضّ منهء وإن أراد حيث لا منطق حاصل لهم وإن لم يعبّر عنه 
بهذا الوجه ‏ فممنوع كما ذكرناه». فتأمّل هذا الكلامٌ الجليل من هذا الإمام 
الجليل» تجده قد أشفى العيّ وأزال الغيَّ. وهذا بيان المذهب الأوّل وما 
توجّه عليه من نقد. 


المذهب الثانى : أنه من فروض الكفاية”', وهو مذهب جماعة من 
العلماء مثل حجبّة الإسلاء الغزالتن. ولقد رأى هؤلاء أنَّ الفساد قد أصاب 
العتول نصار الناس , يخبطون خبط العشواء؛ ولا بميزود ذ الشلال من 
الضّلالات الفلسفيّة والشواف الإلحادئة وا واستخدامه كسلاح لمواجهة أعداء 
هذا الدين. .لما استطاعوا ردَّ هذه الحملات الفلسفيّة الإلحادية الى كادت 
تصرف النّاس عن دينهم وتفتئهم في معتقداتهم. وتجربة الإمام الغزالي في 
«تهافت الفلاسفة» أوضح برهان على ذلك. 
)١(‏ أي ابن الصلاح. 
(؟) هذا ما ظهر لي؛ تبعاً لشيخنا الشيخ سعيد فودة» وهو أحد قولين ذكرهما الملوي في 


بيان مذهب الغزالي في هذه المسألة» ونقل الصبان عن ابن يعقوب أن مذهب الغزالي 
الندذب» وهو القول الثاني للملوي» ورجحه الصبان [انظر حاشية الصبان ص١5‏ ]. 
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وقد انتصر هؤلاء لمذهبهم وبيّنوا صحّته غاية البيان» وردُوا على ما قد 
برد خليهم من الإيرادات دقال ابن حزم في كتابه الغريب لحد المتطقا .| 
هذا العلم مستفٌ في نفس كل ذي لَتُ؛ فالذّكي واصل ابما مكنه الله تعالى 
فيه من سّعة الفهم إلى فوائد هذا العلم» والجاهلٌ منكسع”'' كالأعمى حتى 
ينه عليه وهكذا سائر العلوم. فما تكلم أحد من السّلف الصالح رضي الله 
عنهم في مسائل النحوء لكنْ لما فشا جهل الناس باختلاف الحركات التي 
باختلافها اختلمت المعاني في اللغة العربيّة. .وضع العلماء كتبّ النحو 
فرفعوا إشكالاً عظيماً» وكان ذلك مُعيناً على الفهم لكلام الله عز وجل 
وكلام نبيه ل. و كان من جهل ذلك ناقصض الفهم عن ريه تعالى ‏ فكان 
كتب العلماء في اللّخة والفقه. إن اسلف قد غَنَا عن ذلك كله بما آناهم 
الله من الفضل ومشاهدة التبوة وكان من بعدّهم فقراءٌ إلى ذلك كلّهء برى 
ذلك حسّاء ويعلم نقص من لم يطالع هذه العلوم ولم يقرأ هذه الكتب وأنه 
قريب النّسبة من البهائم» وكذلك هذا العلم فإنَّ من جهله خفي عليه بناءٌ 
وبين الحقٌ». 

وقال الإمام الغزالي في المنقذ من الضّلال”': «وأما المنطقيّات فلا 
)١(‏ ص .)٠١(‏ 
(0) الكسع: أن تضرب دبر الإنسان بيدك أو بصدر قدمك [الصحاح للجوهري مادة 


(كسع)]. 
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يتعلّق شيء منها بالدّين نفياً و إثباتاً» بل هي النّظر في طرق الأدلّة 
والمقاييس وشروط مقدّمات البرهان وكيفيّة تركبهاء وشروط الحدٌ الصّحيح 
وكيفيّة ترتيبه. وأن العلم ما تصوٌرٌ وسبيلٌ معرفته الحدٌء وإمًّا تصديقٌ 
وسبيلٌ معرفته البرهان» وليس في هذا ما ينبغي أن ينكرّء بل هو من جنس 
ما ذكره المتكلّمون وأهلٌ النّظر في الأدلّة» وإنّما يُفارقونهم بالعبارات 
والاصطلاحات وبزيادة الاستقصاء في التَعريفاتٍ والتَّشُعِيباتِ. ومثال 
كلامهم فيها قولهم : إذا ثبت أن كل أ «ب» لزم أن بعض «(ب) (أ)2 
أي: إذا ثبت أن «كل إنسان حيوان» لزم أن «بعض الحيوان إنسان», 
ويعبّرون عن هذا بأنّ الموجبة الكلية تنعكس موجبة جزئية» وأيُ تعلق لهذا 
بمهمّات الدّين حنَّى يُجحدّ ويُنكر؟ فإذا أنكرٌ لم يحصل من إنكاره عند أهل 
المنطق إلا سوء الاعتقاد في عقل المنكر بل في دينه الذي يزعم أنه موقوف 
على مثل هذا الإنكار). 


وقال في كتابه مقاصد الفلاسفة"'': «فعلم المنطق هو القانون الذي به 
يميّر صحيحٌ الحدٌ و القياس عن فاسدهماء فيتميّز العلم اليقينُِ عما ليس 
يقينيّاً» وكأنه الميزان والمعيارٌ للعلوم كلّهاء وكل ما لم يوزن بالميزان لم 
يتميّر فيه الرجحان عن النقصان و الرّبحٌ عن الخسران». 

وقال في مقدّمة كتابه المستصفى”'': «نذكر في هذه المقدّمة مداركٌ 
العقول وانحصارها في الحدّ والبرهان» ونذكرٌ شرط الحدّ الحقيقيَ وشرط 
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البرهانٍ الحقيقيٌ وأقسامّهماء على منهاج أوجرّ مما ذكرناه في كتاب 
«مِحَك النْظر) وكتاب «معيار العلم»» وليست من جملة علم الأصول ولا 
من مقدّماته الخاصة به» بل هي مقدمةٌ العلوم كلّهاء ومن لا يحيط بها فلا 
ثقة له بعلومه أصلا). 


وقد أساء بعض الأدعياء فهمّ كلام الإمام الغزالي. وألزموه من 
الإلزامات ما لا يلزمه ألبتة» وقذفوه بتهمة تجهيل الشسَّلف الصالح ونحو 
ذلك من الأباطيل» ومن أمعّن النظر في كلام الغزالي علم أن هذا المنتقد 
لم يفقه مراد الإمام وقصده. فإنَّ كلامّه ‏ رضي الله عنه - محمول على من 
لم يستغن عن المنطق ببجّودة الذهن وصحَّةٍ الطبع» فلا يرد عليه أصلاً أن 
السّلف الصالمَ لم يشتغلوا به وحصّلوا من العلوم ما حصّلوه. وقد وضّح 
هو هذا في كتابه «معيار العلم» حيث قال"'': «فلما كثر في المعقولات 
مِزّلّةُ الأقدام» ومثاراتٌ الضّلالء ولم تنقّكَ مرآةُ العقل عما يُكدّرها عن 
تخليط الأوهام». وتلبيساتٍ الخيال. .رتّبنا هذا الكتابّ معياراً للنّظر 
والاعتبارء وميزاناً للبحث والافتكار»ء وصقيلاً للذهن ومُشْحِذَاً لقوّة الفكر 
والعقل» فيكون بالنسبة إلى العقول كالعروض بالنسبة إلى الشّعرء والنْحو 
بالإضافة إلى الإعراب؛ إذ كما لا يُعرف مُنرّجِف الشّعر عن مُوزونه إلا 
بميزان العروض» ولا يُميّر صوابٌ الإعراب عن خطئه إلا بِهِحَكٌ الحو 
كذلك لا يُغرّق بين فاسدٍ الدّليل وقويمه: وصحيجه وسقيهه إلا بهذا 
الكتاب. فكل نظر لا يثرن بهذا الميزان» ولا يُعار بهذا المعيار. . فاعلم أنه 
فاسدٌ العيار غيرٌ مأمون الغوائل والأغوار». 
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فبّن بقوله: «فلما كثّر في المعقولات مَرَّلَةُ الأقدام» ومثاراتٌ الصَّلال 
ولم تنقَكٌ مرآةٌ العقل عما يُكدّرها عن تخليط الأوهام» وتلبيساتٍ 
الخيال. ..2 أن كلامه ينصبُ على زمنه وما بعده» ولا ينسحب على 
الأزمان الماضية أزمانٍ السَّلف الصّالح . 

المذهب الثالث : الجواز لمن وثق من نفسه بصحة ذهنه ومّارس 
الكتاب والسّنَّةَ وهذا مذهب جماعة من المحققين منهم الشَّيخ تقىُ الدّين 
الشّبكيء وإليك نصّ فتواه في هذه المسألة '': 

(مسألة: في رجل أراد الاشتغال بالعلوم الإسلامية فهل يكون اشتغاله 
بالمنطق نافعاً له ويئاب على تعلمه وهل يكون المنكر عليه جاهلاً؟ 

أجاب الشيخ الإمام رحمه الله: الحمد لله. ينبغي أن يُقَدّمِ على ذلك 
الاشتغال بالقرآن والسّنة والفقه حتى يتروَّى منها ويّرسّخ في ذهنه 
الاعتقاداثٌ الصحيحةٌ وتعظيمٌ الشّريعة وعلمائها وتنقيصٌ الفلسفة وعلمائها 
بالنسبة إلى الاعتقادات الإسلامية. فإذا رسخ قدمه في ذلك وعلم من نفسه 
صحََةَ الهن بحيث لا تروج عليه الشّبهة على الدّليلء ووجد شيخاً ديّنا 
ناصحاً حسّنَ العقيدة» أو من ليس كذلك لكنّه لا يَرْكَنُ إلى قوله في 
العقائدء فحينئذٍ يجوز له الاشتغال بالمنطق» وينتفع به ويُعِيئْه على العلوم 
الإسلامية وغيرهاء وهو من أحسن العلوم وأنفعها في كل بَحثْء وليس في 
المنطق بمجرده أصلا . 

ومن قال إنه كفرٌ أو حرام فهو حالّه لا يعرف الكفر ولا التّحريم ولا 


)١(‏ الفتاوى الكبرى للسبكي ج (0 ص(515). 
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التّحليلء فإنّه علمٌّ عقلئٌ محض كالحساب غير أنَّ الحساب لا يِب إلى 
فسادِ؛ لأنّه إِنْما يُستعمل في فريضةٍ شرعيّة أو مساحة أو مالٍ لا يزدري 
صاحبّه غيرّه» وليس مقدّمةٌ لعلم آخرّ فيه مفِسّدةٌ» والمنطق وإن كان سالما 
في نفسه يَتعاظم صاحبه ويزدري غيره في عَينهه ويبقى يُعتقد في نفسه 
سَقاطةَ نظر مَنْ لا يحسنهء وينفتح له به النّظر في بقيَّة علوم الحكمة من 
الطبيعيّ الذي ليس فيه إِلَّا بعض الخطأء والإلهي الذي أكثرٌ كلام الفلاسفة 
فيه خطأ منابدٌ للإسلام والشّريعة. 

فمن اقتّصر عليه ولم تَصُنْهُ سابقةٌ صحيحةٌ خُشِيَ عليه التَرندقٌ أو 
التَعْلِعْلَ باعتقادٍ فلسفيٌ من حيث يَشْعر أو مِن حيث لا يشعر. 

هذا فصل القول فيه» وهو كالسّيف يأخذه شخصٌ يجاهدٌُ به في سبيل 
الله وآخرٌ يُقطع به الظريق». 

وهذه الفتوى في غاية التّحقيق» أزالت كل إشكال في الباب» وجاءت 
وسطاً بين الأقوال. قال شيخنا الأستاذٍ سعيد فودة'''2: «والمتأمّل في هذا 
القول يرى أن له وجهاً قويّاً خاكة في شرطهم سلامة القريحا - - أي 
الذكاء والتّباهة - لجواز تعلّم علم المنطق» فإنَّ هذا ييأمن قارئه من 
تتمكن بعض الشبه في عقله فيضل» وهذا هو الشّرط ف ل 
الكلام وغيره من العلوم الدّقيقة الجليلة القدر. ونستطيع القول بناء على 
هذا التّحقيق أن لا تعارض كبيراً بين هذا الرَّأي وبين الجأي الثاني الذي 
أوجب المنطق على البعض القادر على حل الشّبه؛ والمتمكّن من العلوم 
الإسلامية» . انتهى . 


. ١7 في كتابه «الميسر لفهم معاني السلم» ص‎ )١( 


تمهيد حكم الاشتفال بالمنطق لسرا 
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وأنت ترى أنَّ جميع هذه الأقوالٍ منصبَّةٌ على المنطق المشوب 
بالفلسفة» ولم يتعرّض أحد منهم للكلام على المنطق المنقّى من ضلالات 
الفلاسفة؛ لأنَّ معظم المؤلّفات الموضوعةٍ في هذا الفنَّ في تلك الأعصار 
مخلوطة بالمعتقدات الفاسدة» والأمثلةٍ الفلسفيّة الزّائفة» فمن نظر إلى 
خطورة تلك المعتقدات والآراء الباطلة حكم بالمنع مِن تعلّم هذا العلمء 
ومن جرّد النْظر إلى أصل العلم مع عَضٌّ النّظر عن الأمثلة وغيرها. .رأى 
علماً ينظم التفكير الإنسانيَّ» ويساعد على دفع الشّبه والآراء الفاسدة. 
فحَكمَ بضرورة تعلّمه. ومن فصّل القول وأمعن النّظر وراعى 
الجهتين. . حكم بالجواز عند السّلامة مما ذكر من المفاسد. 

ونحن لو نظرنا إلى علم المنطق في زماننا لُوجدنا تلك المفاسد التي 
ادّعيت فيما مضى قد زالت» ولم يبق لها أثرء وذلك لأنَّ معظم المؤلّفات 
في هذا الفن المتداولة بين أيدي النَّاس في الشّرق والغرب غيرٌ مخلوطة 
بالفلسفة ألبثّة» بل هي من تأليف علماء المسلمين الذين عوّضوا الأمثلة 
الكفريّة بأمثلة تخدم العقائد الدينيّة» وردُوا أباطيل الفلاسفة ودحضوا جميع 

ولهذا قال الشيخ سعيد فودة"'': (إِنَّ علم المنطق من حيث هو علمء 
بعد تجريده من الأمثلة الفلسفية والمخالفة للعقائد. فهذا القدر منه لم 
يحصل خلاف من أحد من العلماء المعتبرين في جواز الاشتغال بها. 


وقال الشيخ محمد الأمين الشّنقيطي في مذكّرته في آداب البحث 


010 في كتابه (الميسر لفهم معاني السلم) ص ١7‏ . 


والمناظرة''': «وبدأنا بإيضاح القواعدٍ التي لا بد منها من فنّ المنطق 
لآداب البحث والمناظرة» واقتصرنا فيها على المهمٌ الذي لا بد منه 
للمناظرةء وجئنا بتلك الأصولٍ المنطقيّة خالصةً من شوائب الشّْبّه 
31 لفلسفيّة: كما قال العامة شيحٌ مشايخنا وابنٌ عمّنا المختارٌ بن بونة ‏ 
شارحٌ الألفيّة والجامعٌ معها ألفيّةَ أخرى من نظمه تكميلاً للفائدة ‏ في نظمه 
فإن تقل حرّمهالنًواوي2 وابن الصّلاح والسّيوطي الرّاوي 
قلت نرى الأقوالَ ذي المخالفة ‏ محلها ما صتّف الفلاسفة 
أمَاانَني خلّصهمَن أسلما 2لا بدّأن يُعلماعددالمُلما 
وأما قول الأخضري في سُلْمه : 

فابن الصّلاح والنّواوي حرّما | وقال قوم ينبغي أن يُعلما 
وَالقَؤْلةٌ المشهورءٌ الصحيحه ‏ جواره لكاميلالقريبحه 
ممارس السّئَّةٍوالكتاب ليتهتدي به إلى الصَواب 
فمحله المنطقٌ المشوبٌ بكلام الفلاسفة الباطل» . انتهى . 

وأمّا غير المخلوط بكلام الفلاسفة وتخليطاتهم فهو في هذه الأعصار 
فرضٌ كفايةٍ باتّفاق. وذلك لأسباب منها : 

- أن حصول القوَّة على رد الشكوك والشبه في علم الكلام الذي هو 
فرضٌ كفايةٍ يتوقف على حصول المَّوّة في هذا العلم» وما يتوقف عليه 
فرض الكفاية فهو فرض كفاية. 

- وأنَّ فهمَ المؤلّفات العديدة والكثيرة لاسيّما في أصول الفقه وأصول 


)١(‏ غير مطبوع. 


تمهيد حكم الاشتغال بالمنطق رهم ] 


الدّينَء والحفاظ على هذا الموروث العظيم الذي خلّفه لنا أسلاقنا. . بات 
موقوفاً على التَّمكُنَ من مصطلحات هذا الفنّ. 

وبهذا نكون قد أتينا على بيان حكم الاشتغال بالمنطق عند العلماء. 
المخلوط منه بكلام الفلاسفة وغيرٍ المخلوط. وأظنٌ أنَّ النّاظر إلى هذا 
البحث بإنصاف يوافقنا فيما خلصنا إليه من نتائج» ويشاركنا القول بأنَّ 
النّمَىَ عن تعلّم مثل هذا الكتاب لاسيّما في هذه الأعصارء قولٌ متهافت لا 
حظَّ له من النَّظرء والله ولنْ الهداية والتوفيق وهو المرشد إلى سواء 
الطريق . 


2 2ه 





00 اف عل تؤفيقه. وَنَسْألْهُ هذَايَة طريقه ولشلر عَلَى مُحَمَّدِ وَعَلَى 


أمّا بَعْدُ: فَهَذِهِ رِسَالَةٌ في الْمَنْطِقٍء أَوْرَدْنَا فِيهًا ما يَجِبُ اسْتِحْضَارُمًا 
نتن في شَيْءٍ م ِنَ الْعُلُوم مُسْتَعِيناً بلله إِنهُ مُفِيض الْحَيرِ وَالْجُودِ. 


إيساغوجي 


اللَّمْظْ الدَّالٌ بِالْوَضع. يَدُلَّ عَلَى تَمَام مَا وُْضِعَ لَهُ بِالْمُطَابَقَةِ: وَعَلَى 
جَرْئِهِ بِالنََضَمُنٍ إِنْ كَانَ لَهُ جَرْء على ما بُلازمهُ في الذَّمْنِ بالالْرام 
كَالْإِنْسَانٍ فَإِنَهُ يَدُلُ عَلَى يواد النَاطِقٍ بِالْمُطَابَقَةء وَعَلَى أَحَدِهِمًا 
ِالنَصَمُنء وَعَلَى قَابلٍ الْعِلّم وم صَبْعَةَ الْكِتَابَة بالالترّام . 

م اللّفْظ : إِمّا مَفْرَدٌ : : وَهُوَ الَذِي لا يْرَادُ بِالْجرْءِ مِنْهُ دَلَالهُ عَلَى جز 
مَعْنَاهُء كَالإنْسَان. وَإِمَا مُوَلّفٌ : وَهُوَ الَّنِي لا يَكُونُ كَذَلِكَ كَرَامِي 
الْحِجَارَةٍ. 


وَالْمَفْرَدُ : إِمَا كُلٌَ : وَهُوَ الَّذِي لا يَمْنَعُ نَفْسُ تَصَورِ مَفْهُومه ه عَنْ وموع 





مغني الطلاب 





الشْرِكَةِ بَيْنَ كَثِيرِينَ» كَالإِنْسَانٍ. وَإِمّا جَرِْيٌ : وَهْوَ الذي يَمْنْعُ نفس تَصَوَّرِ 
مَمْهُومِهِ عَنْ ذَلِكَء كَرَيْدٍ. 

وَالْكُلَيُ : إِمّا ذَاتَيٌ : : وَهْوَ الّنِي يَدْخْلَ فى حَقِيقَة جُرْيئِيَاتَهء كَالحَيَوَانِ 
ِالنْسْبَةِ إِلَى الْإِنْسَانِ وَالْمَرَسِ. وَإِمَا عَرَضِيٌّ : وَمُوَ الذي يُخَالِفَهُء كَالضَاحَك 
بالنّمة إلى الْإنْسَان. 

وَالذَاتَىٌ : إِمّا مَقُولٌ في جَوَاب ما هُوَ بِحَسَبٍ الشَّرِكَةِ الْمَحْضَة 
كَالْحَيّوَانِ بِالنْسْبَةِ إلى الْإِنْسَانِ وَالْمَرَسِءْ وَهُوَ وَالْجِنْسٌ؛ وَيرْسَمُ بِأنّهُ كُلِىٌ 
مَُولٌ عَلَى كَبِيِرِينَ مُحْتَلِفِينَ بِالْحَقَائِقٍ في جَوَابٍ مَا هُوَ. 

وَإِمَّا مَقُولُ في جَوَابٍ ما هُوَ بِحَسّب الشَّرِكَةِ وَالْخْصُوصِيَةِ مَعا. 
كَالْإِنْسَانِ بِالنْسْبَةِ إلى رَئِدٍ وَعَمْرِوء وَهُوَ النّوعٌ؛ وَيُرْسَمْ بأنَهُ كلِينٌ مَقُولُ عَلَى 
كَثِيرِينَ مُحْتَلِفِينَ بِالْعَدَّدٍ دُونَ الْحَقِيقَةِ في جَوَابٍ مَا هُوَ. 
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وَإِمّا غَيْرُ مَمُولٍ في جَوَابٍ ما هو بَلْ مَقُولٌ فِي جَوَابٍ أي شَيْءٍ هُوَ في 
ذَاتهء وَهُوَ الَّذِي يُمَيْرْ السَّىْءَ عَمّا يُشَارِكُهُ في الجنْسء كَالنَاطِقٍ بالنْسْبَةٍ ؛ إلى 
الإِنْسَانِء وَهُوَ الْمَصْلْ؛ وَيُرْسَمُ بِأَنَهُ كُلِينَ يُقَالُ عَلَى الشَّيْءِ فِي جَوَابٍ أء 
شَيْءٍ هُوَ فِي ذَاتِهِ. 


َأَمّا العَرَضِيُ : فَإِمّا أَنْ يَمْتَِمَ الْفِكَاكُة عن الْمَاهِيّة وَهُوَ العَرَضُ اللّازِمُ 
أؤ لا يَمْتَِمَ وَهْوَ الْعَرَضُ الْمُقَارِقَ 


9 


لع ات اس 5 ص 52 ث2 مد مي ساد يساس حى الس 215 امه 

وَكل وَاحِدٍ مِنْهُمًَا إِمَا أن يختص بحقيقة واحدة. وَهِىَ الخاصة. 
00 كفي ل لكيه 0 2 ليكسا. رعخوام عقر | يليت" ويا عع رم 
كَالْضَاحِكِ بالقوَّةٍ وَبِالفِعْل بالنْسْبّة إلى الإنْسَانٍ. وَتَرَسَم بأنهًا كلية تقال عَلى 
مَا تَحْتَ حَقِيقَةِ وَاحِدَةٍ فَقَظْ قَوْلا عَرَضِيَا . 


#2 2 | 
مَتْنّ إيساغوجي وم | 
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وَإِمّا أن يَعُمّ حَفَائْقَ فَوّقَ وَاحَدةء وم هُوَّ الْمَرَضُ الْعَامُ. كَالْمُتَتَمّس بِالْقُوٌ 


وَبالَه مل لِلْإِنْسَانِ وَغَيْرهِ مِنَ الْحَيّوَانَاتِ. وَيَرْسَمْ أنه كُلَىٌ يُقَالُ عَلَى ما 
بحت حقَائة تق مُخْتَلِفَةٍ فَوْلا عَرَضِيَاً . 


ملي يويةكم تر 
القوّل الشارح 


الْحَد: فَؤْلَ دَانُ عَلَى مَاهِيّةِ الشَّيْء وَهْوَ الَّذِي يَعَرَكّب مِنْ جنْس 
الشَّيْءِ وَفْضْلِهِ الْقَرِيبيْنَه كَالْحَيْوَانِ النَاطِقٍ بِالنَّسْبَةِ إِلَى الْإنْمَانِ وَهُوَ الْحَدُ 

وَالْحَدٌ النَاقِضٌ: وَهُوَ الَذِي يَتَرَكْبُ مِنْ جِنْسٍ الشَّيْءِ الْبَعِيدِ وَفَضْلِهِ 
لْقَرِيبء كَالْجِسْم النَّاطِقٍ بِالتْسْبَةِ إِلَى الْإنْسَانِ. 

وَالِرَسُمْ النّام: وَهْوَ الَذِي يَتَرَكْبُ مِنْ جنْس الشَّيْءٍ الْقَرِيبٍ وَحَوَاصّهِ 
اللّازِمَةِ كَالْحَيَوَانٍ الضَّاحِكِ فِي نَعْرِيفٍ الْإنْسَانِ. 

وَالْرَسْمْ م النَاقِصٌ: وَهُوَ الْنِي يَتَرَكّبُ مِنْ عَرَضِبَاتِ نَخْنَضُ جُمْلَنّهَا 


بِحَقِيمَةِ وَاحِدَةٍ كَمَوْلِنَا في تَعْرِيفٍ الْإِنْسَانِ: إن مَاشٍ عَلَى قَدَمَيْهِ عَريض 
الْأَظمَارٍ بَادِي الْبَشَرَىق ٠‏ مُسْتَقِيم م الْقَامَق ضَخَااءُ بالطيْع . 


الْقَضَايَا 


ص2 2 2 َه -ّ 18 9 و 2 ٠.‏ َه - 0 . 13 
القَضِيّةُ: فول يَصِحٌ أَنْ يُقَالَ لِقَائِلِهِ إنَّهُّ صَادِقٌ فيه أَرْ كَاذْبٌ فيه. وَهِىَ : 
اس 000 0 حرس ع ه وس عه 5620 رّيئّى- تم 
إِمّا حملية. كَمَوْلِنا: «رَيَد كَاتَت). وإما شرطية متصلة. لنا: «إن كانت 
َه ا ا ا 00 >( | 4ج ٠6‏ هس هكف 21 ادم سكع ات 
الشمس طَالِعَة فالئهَارَ مَوْجَودٌ). وإما شرطية منفصلة. كمَوّلنا: «العدد إِمَا 
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رَوْح وَإِمّا فَرذا. 











2 مغني الطلاب 








وَالْجدْءُ الْأَرَّلُ مِنَ الْحَمْلِيَةِ يُسَمَى مَوْضُوعاً وَالئَّانِي مَحْمُولاً. 
وَالْجدْءُ الْأَوَّلُ مِنَ الشَّوْطِية يُسَنَّى مُقدَّماً: وَالثَّانِى تَالِياً . 


6.7 0 ا 00 000 ص 000 8 1 ا ا 000 ا للد 
وَالقَضِيةُ : : إِما م مُوجبَةٌ كَقَوْلِنَا : «رَيْدٌ كَاتِبٌ»» وَإِمَّا سَالِبَةَء كَقَوْلِنَا: «رَيْدٌ 
3 


17م ل لس عا 5 ل 2# سا كج هه ته 
ليس بيكاتب». وَكُل وَاحَِدَةٍ مِنْهُمَا إِمَا مخصوصة كما ذكزناء وإما 
اه 1 0 َ 2 7 سن م وت 22 ا 0 ا ير م 7 
محصورة. وهي : إِمَا كُليّة مُسوَّرَة كقولنا: «كل إِنسَانٍ كَاتت» ودلا شئء 
مِنَ الْإِنْسَانِ بكاتِب2. وَِمّا جُوْئِيّةٌ مُسَوَّرَةٌ كَفَوْلِنَا: (بَعْضُ الْإِنْسَانٍ كَاتِب) 
8 5 9 8 لاس 6 ع ثم 22 7 م 2 
ابض الْإنْسَانِ نَئِسَ بكاتب» وَإِما أن لا يكون كذلكء. [و] تسمى 


سر لد 


م2 2 5 مر 2 6م و م 52 
مَهْمَلَةَ. كَمَوْلِنَا : «الإنسَان كَاتَتُ» وَهالإنسَان ليّسَ بكاتب». 


؟ وم امم أي فى 53 26 5 ماع عرر وس 6 2إمة سار 

وَالمتصلة : إمَا لَرُوميةٌ كَفَوْلِنَا: «إن كَانتٍ الشَمْس طالِعَة فَالتْهَار 
3 3 سيرك اتكرمهة 2د 0 2 
مَوْجُود)0 وَإِما اتقَاقيّة. كَقَوْلِنَا: «إن كَانَ لْنْسَانَ تاطقاً فَالْحِمَارُ نَاهِقٌ). 

وَالْمُنْمَصِلَة: إِمّا حَقِيقِيّة كَقَوْلِنَا: «الْعَدَدُ إِمّا زَوْحٌ وَإِمّا فَرْداء وَهِيَ 


َانَِةُ امع وَالُلوَ مَما. 
وَإِمّا مَانِعَة ِعَهُ الْجَمْع فَقَطء كَمَولِنَ : ههَذَا الشَّىْءٌ إِمّا حَجَرٌ أو شَجَرٌ) . 
وَإِمّا مَانِعَةٌ الُْلّْو كَقَظء كَقَوْلِنَا: «رَيْدٌ كونَ فى [١‏ 


تت 


ل يَغْرَق). 


عه 


- وَإِمًا أن 


3 

0 
3 00 
الك 


1 


دمة وس 52 (؟ كم ثبي خخ كد م فقس وإمووه شد ماه ا ا 2 
وَقَدَ تكون المنفصلات ذات أجرّاء ثلاثة» كَقَوَلِنَا : (الْعَدد إِمَا رايد أو 


ناقص أو مُسَاو) . 


لتر 5 
- 


عر وا كيى. 27 00 س روسك روا سكيس ام تن 1 
وهو اختلافٌ القضيتين بالإيجاب وَالسلب بحيث يفتضى لذاته أن ل 














ل د 2 


ِحَُدَاهُمَا صَادِقَةٌ وَالْأَخْرَى كَاذْبَةَ كَقَوْلِنًا: «رَيْدٌ كَاتِبٌ). .٠«رَيْدٌ‏ لَيْسَ 
بكاتب». وَلَا يَتَحَمَّنُ ذَلِكَ إِلّا بَعْدَ اّمَاقِهِمَا في الْمَوْضْوِع. وَالْمَحْمُولٍ 


5-8 


و 


وَالبَمَانِء وَالْمَكَانْء وَالْإِضَافَةَءْ وَالْقُدَةِ وَالْفِعْلِء وَالْكُلّ وَالْجَدْىئ 
وَالشَّرْط . 

وَنْقِيض الْمُوحِبَةٍ الْكُلَمَة إِنَّمَا م هُوَّ السَالِبَةٌ الْجَرْئِيّة وَنَقِيضُ السَالِبَةِ 
الْكُلَيّةِ إِنّمَا هُوَ الْمُوحِبَّةُ الْجَزْيِيّةٌ كَقَوْلِنَا: ١كُل‏ إِنْسَانْ حَيّوَان). . ١بَعْضُ‏ 
الإِنْسَانِ لَيْسَ بِحَيّوَانِ). ولا 0 مِنَ الْإنْسَانِ بِحَيّوَانِ). . (بَعْضٌ الْإنْسَانِ 


حَيْوّان)»). 


ل 
0 
م ل امال 


فَالْمَحْصُورَتَانٍ لا يَتَحَمَّنْ التَنَافْضٌ بَيْنَهُمَا إلا بَعْدَ اختلافهمًا فى الْكَميَةِ؛ 
لأنَّ الْكُلْييْنَ قَدْ تَحُذِبَانِء كَقَوْلِنَا: «كُل إِنْسَانٍ كَاتِبٌ) وَهلَا شَيْءَ مِنَ الْإنْسَانِ 
بكاتب)ء وَالْجُرْئِيّتَيْن قَدْتَضْدَقَانِء كَقَوْلِنَا: «َعْض الْإنْسَانِ 

000 

وَهُوَ أَنْ يُصَيِّرَ الْمَوْضُعٌ مَحْمُولَا وَاْمَحْمُولُ مَوْضُوعًا مَمَّ بَقَا 
الإيجاب وَالسَّلْب بِحَالِهِ وَالتََسْدِيقٍ وَالتَكُذِيب بِحَالِه. 

الموجبة الكلية لا تنعكس كلية؛ إذ يَصْدَق قؤلنا: «كل إِنسَانٍ حَيّوَان). 
وَلَمُ يَضْدَق : ١ك‏ سَحَيّوَانِ إِنْسَان) بل تَنَعَكس جَريَية ؛ دنا إِذَا قَلْنَا: كل 
إِنْسَانٍ حَيّوَانَ يَصْدُّقٌ: «بَعض الْحَيَِّوَانِ إِنْسَانف. فَإِنّا نَجِدُ شَيْنَا مُعَيِنا 
مَؤْضُوفاً 0 0 فيكود ابض الْحَيّوَانِ إِنْسَاناً». وَالْمُوجِبَةُ 


5« | مغني الطلاب 








وَالشَلية الكل تتمكيل كُلَيَدَ وَذْلِكَ بين في نَفْسِد فَإِنَهُ إذَا صَدَّقَ : («لَا 


إ 


0 في سس ره ع 
مِنَ الْحَجَر بِإِنْسَانِ) صَدَقَ : ١الاشَيْءَ‏ من مِنَ الْإنْسَانٍ بمحمجرا. والسالية 


59 لا عَكْس لَهَا لَزُوماً؛ لِأنّهُ يَصْدُقٌ قَوْلَنَا: «بَعْض الْحَيْوَانٍ لَيْسَ 
بإِنْسَانٍ)» وَلَا يَصْدُقَ عَكْسُهُ. 
الْقِيَاسُ 

مُوَ كَولَ مُوْلْتْ مِنْ أَفْوَالٍ مَتَى سُلْمَتْ لَرمَ عَلْهَالِذَاتِهَا قَوْلَ آحَرُ وَهُوَ 
إِما اتِرَانِىٌ : كَقَوْلنَا : كل جسم مُوَلَتَ) وَاكُل مُوَلّفِ مُحَُدَثْ» فَدكُل جسم 
مُحَُدَث). وَإِما اسْيَثْنَائٌَ كَقَوْلِنَا : ١إن‏ كَانَتِ الشَّمْسُ طَالِعَة قَالنَهَاءُ 
مَؤْسجَودً). الكنّ التَّهَارَ لَيْسَ بِمَؤْجَودِا فَ«السَّمْسٌُ لَنْسَتْ بطالِعَةَا . 

وَالْمَكرَرُ بي بين مُقَدَّمَتّي الْقِيَّاسٍ يُسَنَّى حَدَاً أَوْسَطء وَمَوْضْوِعَ الْمَظْلُوبٍ 
يسَمَى حَذاً أصفَر. وَمَحْمُولُهُ يْسَمَّى حَدَاً أَكْبَىَ وَالْمَقَدُمَةٌ التي فِيهًا الْأَصْعَدُ 
نسَمّى صُهْرَىء وَالَتِي فِيهًا الأكبَرُ ُسَمّى كُبْرَىء وَهَيْئَةُ التَالِيفٍ مِنَ الصُغْرَى 
وَالكبْرَى تُسَمََى شَكلا . ظ 

وَالأَشْكَالُ أَرْبَعَةٌ ؛ دن الْحَدَّ الأَوْسَط إن كَانَ مَحْمُولاً في الصَّعْرَى 
وَمَؤْضوعَا في الْكُبْرَى و 7 هُوَ الشكحل الْأَوّلُ وَإِنْ كَانَ بالْعَكس فَهُوَ فَهُوَ الرّابع. 
وَإِنْ كَانَ مَوْضُوعاً فِيهمًا قَهُوَ الثَالِتُء وَإِنْ كَانَ مَحْمُولاً فِيهمًا فَهُوَ الثّاني. 
فَهَذِهِ هي الأَشْكَالُ الأَرْيَعَةٌ الْمَذْكُورَة في الْمَنْطِقٍ. 

َالشَكل الرَابعُ مِنْهَا بَعِيدٌ عَنِ الطَبْع جدَا . وَالَذِي لَهُ عَقْلٌّ م سَلِيم وَطَبْعْ 
مسْتَّقِيم لا يَحْتَاحَ إلى رَُ د الثاني إلى الأَوَّلِ. وَإِنَّمَا ينتح الثاني عِنْدَ اختللافي 
مَُدَمََيْهِ بالإيجَاب وَالسَّلْب. وَالشَّكْلُ الْأَوَّلُ هُوَ الَّذِي جُعِلَ مِغيّاراً لِلْعُلُوى 


+١8 
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35 ار » 


اال سس 








0 عو سوم 0 37 ملعو مهس م 0 0 2 
فنورده هَهُنًا لِيَجَعَلَ د ستورا وَيُسْتَنْتَحَ مِنْهُ الْمَظْلوبُ. وَصُرُويُةُ الْمُنْتِجَةٌ 
أذ يك : 


أربعة 


الأَوَّلُ: كَمَوْلِنًا : «كل جسم مُوَلّتْ) وَاكُل مُوَلَفِ مُحَدَثٌ» فَاكُلَ جسم 
مُحَدّرث) , 


وَالثاني: كَمَوْلِنَا: «كل ل جشم مُوَلْفْ) ودلا شي مِنَ الْمُوَلْفٍ بِقَدِيم) 
قرلا شَِيْءَ م مِنَ الجسم بقدِيم» . 

وَالثَالِتٌ : كَقَوْلِنًا: «بَعغض الجسم مُوَلَْفْ) وَاكُل مُوَلّفِ حَادِثٌ) 
فَابَعْض الجسم حَادِتٌ). 

لمان كَقَوْلِنَا: (بَعغض الجسم مُوَلََتْ) ودلا شَئْءَ مِنّ مِنَ الْمُوَلَّفِ 
بشَدِيم) قاب بض الجدم لَيْسَ بِقَدِيم ). 

وَالافيِرَانِيُ : إِمّا مُرَكّبٌ مِنْ لين كما مَرَ 

ما مِنْ مُتَصِلئَيْنَء كَفَوْلِنَا: (إِنْ كَانتِ الشَّمْسُ طَالِعَةٌ فَالنّهَارُ مَوْجُود) 

وَكُلَْمَا كَانَ التَّهَادُ مَؤْجوداً فَالآَرْضٌ مُضِيكَة يَنتَحْ : «إِن كانت السَّمْسٌ طَالِعَةَ 
فَالارض م ضيعَةً) . 


3 5ل وض كه 25م جمععه تراك 4ه 
َإِمّا مِنْ مُنْمَصِلتَيْنِء كَمَوْلِنَا : : كل عَدَدٍ فَهُوَ إِنَا رَوْجٌّ أو فَرْدا وَكُلُ زَوْجٍ 
َّ سَّ هم وى 28 ع اه ام 0 َس 6 َه وه 
ما فج الرَوْجء أ روج الْمَرْدِ؛ يَنْنْجُ ينتج : ١كل‏ عَددٍ فهو إِمّا فَرْدذْء أو رَوْحُ 


فهو | 
سه مه 5 مم 
الروج. أو روم الْمَرْدِا. 
2 حَمْليَةِ وَ مُتَصلَة > اح نك 2 ك0 اث دري بعر لسرا ا 
وكا حَيَوّان جشم» يتم : ١كُلْمَا‏ كَانَّ هَذَا انْسَان ود م” 
فم ف وهم سمدم | إس سم واي شال عت ره( هده #8 سرش يوس ل قا 
أما من حمليةٌ وَمنفصلة» كقوّلنا : «(كل عددٍ إما روج وإما فرد) و«كل 





ِ 


نبي 0 نا أَسْوَد) يمح : الما كَانَ هَذَا إِنْسَاناً قَهُوَ إِمّا 


وَأَمّا الْقِيَامنُ الاسْيَثْئَائُِ : فَالشَرْطِيّةٌ الْمَوْضُوعَهٌ فيه إِذّا كَانَتُ مُتَصِلَة: 
فَاسْيَدْنَاءُ عَيْن الْمْقَدَّم ُْتِحْ عَيْنَ الثَالِي كَقَوْلِنَا: إن كَانَ هَذَا إِنْسَاناً فَهُوَ 
يواد ١لكِنَّهُ‏ إِنْمَانْ) قَ١هُوَ‏ حَيَّوَانَا. وَاسْيَثْنَاءُ تقيض التَالِي يُنْتِحْ تقيض 

لْمُقَدم كَقَوْلِنَا : إِنْ كَانَ هَذَا إِنْسَاناً فَهُوَ حَيَوَان». . الَكِنّهُ لَيْسَ بِحَيّوَانِ) 
فدلا يَكون ِنْسَاناً) . 
وَِنْ كان مُنْقصِلَة: فَاسْيثْنَء عَيْنِ أحَدٍ الْجْرَْيْنَ يُنْيجُ نَقِيض الآخَرِ 


25 و اسا هاس 


وَاسْيَشْنَاءُ تقيض أحَدهمًا ينح عينٌ الآخرٍ. 
البَرَهَانُ 
وَهَوَ قِيَانُ مولت من مُقَدّمَاتِ يَقينيَة وتاج ليَقِين . 


وَالْمَقِينّاتُ سِنَهُ قُسَام : 


د بر جنب بر ابد 


جََ 


لِيّاتٌ: كَقَوْلِنًا: «الْوَاحِدُ نِضفُ الانْنَيْنِك نُك أغظم مِنّ 
ع 
- وَمُشَاهَدَاتٌ : كَقَوْلِنَا : «الشَّمْسٌ مُشْرقَة): وَ«الَنَّارُ مُخرقَة). 


ل 
.- 


- وَمَحَرَيَاتٌ : كَمَوْلِنَا : اشُرْتُ السَقَمودِ نا يُسَهُلُ الصّقْرَاءً) . 





2م سا 1 1 
مَعَنَ إيساغوجي 1 6 | 





وَحَدْسِيّاتٌ : كَفَوْلِنَا : «نور لْقَمَر مُسْتَفَادٌ مِنَ الشّمْس) 

- وَمْمَوَاتِرَاتٌ: كَمَوْلِنَا: «مْحَمَّدٌ عَلَيّْهِ الصَّلَاةُ وَالسَلَامُ اذَّعَى النُبْوَة 
وَأَظهَرَ الْمُعْجرَّةَ. 

- وَقَضَايَا قِيَاسَانُهَا مَعَهَا: كََوْلِئا : «الأرْبَعةُ زَوْجّ) بِسَبّب وس حَاضِرٍ 
في الذَهُنٍ وَهُوَ الانيناة بمْتسَاوِيَيْن. 

وَالْجَدَلُ: وَ أو قاس ناك من تتلئات للخو 


و 2 
2 


وَالشَغُْ: وَعُوَ قَِاَ مولت من مُقدْمَاتٍ تنب يلها اللل أذ تنقبض . 


بن واه 2 ث0 2 202 اد راي 0 م ًًّ قسم انو عراهى 5 2ك ءّم 


ادهو لان لا غير لين هذا آر سال في التق . 


تمّت بعون الله تعالى 


مقدمة الشارح 0 








مغني الطلاب 
مغقدامة الشارح 


نحمّدك يا مّن جعل المنطقّ ميزاناً لطريق التّفهيم والتّحقيق» ونشكرٌك يا 
الهادي إلى سَّواءٍ الظطريق» وعلى آله وأصحابه الْذِين فازوا بالهداية والتّوفيق 


أمّا بعد: فلمًّا كانتٍ الرّسالةٌ المشهورةٌ بإيساغوجىء المنسوبةٌ إلى 
الشّيخ الإمام العَّلَامةِ أفضل المتأخّرِينَء قُدوةٍ الحكماء الرّاسخينَء أثير 
الذين ترك نوّر الله مَضْبَعَه مُحتويا على العجائب مِنَ القواعد, 


في العلرم العقلية أقام في دار الحديك زمناء وكات ابن خلكان من قرأ عليه 
شيئاً من الخلاف. وحكى أن أثير الدين على جلانا . قدره ه في العلوم كان يأخذ 
يشتغلون فى تصانيف الأثيرء ركان ينا ع ف الوط اي من كتبه 
اهداية الحكمة». و«الإيساغوجي»» و«مختصر في علم الهيئة»» و«تنزيل الأفكار 
في تعديل الأسراراء اختلف في ضبط نسبته. فقال المنلا تالج: هي بفتح الباء 
نسبة إلى قبيلة يقال لها: أَبَهْر. ونقل العطار في حاشيته على المطلع: أنه منسوب 
إلى بلد معروف من قرى زنجانء, أو قرية من قرى أصبهان يقال لها: أَبْهَر بسكون 
الموحدة وفتح الهاء. توفي رحمه الله سنة 5577ه. [انظر الأعلام للزركلي: ج7/ 
ص779؛ ووفيات الأعيان لابن خلكان ج5/ ص١7‏ في ترجمة كمال الدين ابن 


دم 


رح مفني الطلاب 





ومسْدَهِ مشْتّملةَ على الغرائب مِنَ الفوائد» نكات معانيها م مُحتجبةٌ ” تحت حجاب» 
ساك ريج أزداه 2١22‏ . ب : واد 5 واه 
و وجَازة الفاظها مستورة ' في كل باب» وكان ما وجد من شروحها في 
غايةٍ الاختصارء ونهايةٍ الاقتصارء بل بعضها كمَّنّْن متين» يحتاج إلى 
كك و 7 09 5 ع و 98 واد وال - 
موصح ومبين . . احتاجت إلى شرح يزيل احتجابها ؛ ويسّهل الوصول لمن 


3 


أرادَ انتسّايها . 


وكان يَحُطر ببّالي وإن كان غير لائق بحالي» أن أكتبّ لها شرحاً 
يحل(" صعابّهاء ويكشفُ عن وجوه خرائيها”' نقابّهاء أنقد فيه مطارح 
الأفكار» وأوَضَحٌ فيه خزائنَ الأسرار» على وجهٍ لطي ومنهج مُنيفٍ»ء 
إعانةً للطّالبين» وهديّةَ لأهل اليقين. ْ 

ولقد طَالَ ما جَال في صدريء إلى أن وقع الاحتياجح في درسي». ثم 
استسعاف بعض الطلبة إليّء وإلى قراءتها لدي قد هيّجَنِي إلى الشّروع في 
ذلكَء وإن كنت بعيداً عن هنالك. لِوْفورٍ قُصوري في بضاعاتٍ الفنون» مع 
تورّع أفكاري”*) وتضَّنّتَ المَئونء ليكون وسيلة للاشتغال والمذاكرة» 
وذريعة لاستعمالٍ الخواطر في المطالعة» مسترشداً من المرشِدٍ الرشيد 
الذي هو يُبدئ ويُعيدء متجنّباً عن الإطالةٍ للسَّالفِينَ» ومُعرضاً عن الطّعن 
لآرَاء المؤلّفين. والمأمولٌ من الأحيّاء المتَحلّين بِحُلِيَ الإنصافي» المتَحَلَّين 
عن رَذِيِلّئَي البَمْي والاغتساففيء إذا عثّروا على شيءٍ زَلَّتْ فيه القدمٌ أو 
)١(‏ في (ظ) و(ص) مسطورة. 
(0) في (أ) و(خ) يُحَذَلُ. 
(9) في (أ) و(خ) فرائدها. 





2 في )غ0 و(خ) خضوري . 


مقدمة الشارح ٍ 04 


د 








طغى به القلمُ» أن يُصلِحوه بما يقتضيه المحلٌ””"'» فإنَّ الإنسانَ مَنشَأ 
النْسيانٍ والرّلْلء مُتَمِنياً مِن النَّاظرينَ أن ينظروا فيه بِنَظَرِ الإنصاف. فإِنَّ 
الإنصاف خيرٌ الأوصافي. 

فلماً تيسَّرَ الإتمامٌ بعونٍ الله الومّابِء سمَّينُه ب١مُعْنِي‏ الظلّاب»؛ ليكونّ 
الاسم مطابقا للمسمّى في التّحقيق» ومُوافقاً له من جميع الوجوو بِأنَمٌ 
التَوفيقِ» وإلى الله أتضرَّعَ أن يجعلَّ هذا خالصاً لوجهه الكريم. ومُقرّباً من 
رحمته في دار النّعيم» ومنه المعونة والتّوفِيقٌُ» وبيّده أَزِمّةُ التّحقيقٍ . 


»# 2 


. في (ظ) و(س) و(ص) ذلك المحل‎ )١( 


شرح مقدمة المتن لها 


شرح مغقدامةهة المسن 
قأل رحمه الله تعالى : 


( 


(يسم الله الوَّحْمَنِ مَنِ الرّحِيم) أي : أَبْتَدِى”''. 
(تحمد الله جمع بين التَسمية والتّحميدِ في الابتداءع» عماة بكتاب الله 
الكريم وبخبر: : كل أمر ذي بالٍ لم يُبِدَأْ فيه ببسم الله فهو أَجَدَمُ)”” '؛ أي: 


22320 تقدير المتعلّق فعلاً هو قول الكوفيين. وهوالمشهور في التفاسير والأعاريب. ولم 
يذكر الزمخشري غيره. إِلّا أنه يقدر الفعل مؤخراً ومناسباً لما جعلت | البسملة مبتدأ 
له؛ فيقدر باسم الله أقرأء باسم الله أحل » باسم الله أرتحل» ويؤيده الحديث: 
(باسمك ربي وضعت جنبي) . وأما البصريُون فيقدّرونه اسماً . (فائدة): سبب حذف 
متعلق المجرور أن البسملة سْنّت عند ابتداء الأعمال الصالحة فُحُذف متعلق المجرور 
فيها حذفاً ملتزماً إيجا أ اعتماداً على القرينة . : وَدليل المتعلق يُنبىء عنه العمل الذى 
شرع فيه؛ فتعيّن أن يكون فعلاً خاصاً من النُوعَ الذال على معنى العمل المشروع فيه: 
دون المتعلق العام مثل أَبِتَدِىء ؛ لأن القرينة الدّالة على المتعلق هي الفعل المشروع 
فيه المبدوء بالبسملة» فتعيّن أن يكون المقدَّرٌ اللفظ الدال على ذلك الفعل . [انظر 
مغني اللبيب عن كتب الأعاريب للإمام ابن هشام الأنصاري ص 2775.6 وتفسير 
التحرير والتنوير للشيخ الطاهر بن عاشور ج١/‏ ص55 .]١‏ 

(؟) رواه الخطيبٌ البغدادي في الجامع لأخلاق الرّاوي وآداب الشامع ))١5١١(‏ 
والسّبكيٌ فى طبقات الشَّافعيَّة »)١7 /١(‏ وغيرهماء وإسناده ضعيف جدّاء وقد 
جعله الحافظ ابن حجر في فتح الباري (8/ 776) من قسم الضعيف والإسناد 
الواهي» ولكن من ناحية عملية كان رسول الله و8 عندما يرسل الرسائل إلى 
الملوك و الأمراء يبدأ فيها ببسم الله الرحمن ن الرحيم . 


ا مفني الطلاب 


مقطوع البرّكة»ء وفي رواية ١بِحَمّدٍ‏ الله2”0» ولا تعارض بينهما؛ إذ الابتداء 
حقيقيٌ وإضافيٌ”''» فالحقيقيُ حصل بالبسملةٍ والإضافيُ بالحمدلة» وقَدَّم 
البسملةً اقتفاءً لما نطق به الكتاس» واتّفق عليه أولو الألباب. 


والحمدٌ هو الثّناء باللّسان على الجميل الاختياريٌ»؛ سواء تعلق 
بالفضائل أم بالفواضل . والمدح هو الثّناء باللّسانٍ على الجميل مطلقاً . 
والشّكرٌ هو الثَّناء”" فى مقابلة التّعمةٍ بالقول أو الفعل أو الاعتقادء فهو 
أعمٌ من الحمد و المدح بتحسب المورد ل وأخصٌ بحسب المتعلة”*'. 
6 . ع . 1 3 )5 
فبينه وبينهما عموم وخصوص من وجه 

فَعْلِمَ من هذا أن المص”'"' إِنّما اختارَ الحمدّ دون المدح, ليُؤْذِنَ بالفعل 
)١(‏ أخرجه ابن حبان برقم »)١97/١(‏ والنسائي في الكبرى »4)٠١778(‏ وأبو داود 

(/1٠8غ)‏ وابن ماجه »)١8945(‏ وغيرهم عن أبي هريرة مرفوعاً. وحسّنه النُووي 


في شرحه على صحيح مسلم ,)707/١(‏ والسيوطي في الجامع الصغير (57/87) 
وغيرهما. 

() الابتداء الحقيقي هو الذي لم يسبقه شيءء والإضافي هو ما تقدم على المقصود 
سبقه شيء أو لا. 

(5) في (أ): والشّكر في مقابلة. 

(1:) أي من جهة ما وردء أي صدر منه الشكر؛ لأن مورده اللسان أو الجوارح أو 
القلب» أما الحمد والمدح فموردهما اللسان لا غير. 

(5) اسم مقعول. لأنهما يتعلقان بالفضائل والفواضل فيكونان أعمّ من الشكرء أما 
الشكر فلا يتعلق إلا بالفواضل فيكون أخص منهما. 

)03 أي يجتمعان في مادة واحدة وهي التعلق بالفواضل». ويفترقان في مادتين وهي 
كون الشكر بالقول والفعل والاعتقاد. وكونهما ‏ أي الحمد والمدح ‏ يتعلقان 
بالفضائل . 

(0) في (ظ) و(خ) المصنف. و(المص): اختصار لكلمة المصنف درج عليه المناطقة 





شرح مقدمة المتن 1 وك ا 











الاختياري» ودون الشكر ليَعمّ الفضائلَ والفواضلَ. واختارٌ الجملةً الفعللَة 
على الاسميّةِ هَهُنا وفيما سيأتي؛ قصداً لإظهارٍ العجز عن الإتيانٍ 
بمضمونها على وجه التَباتِ والدّوام. وأنّى بنونٍ العظمة إظهاراً لملْزومها 
الذي مر نما من تعظم الل له تأمة للعلم؛ امتثالاً لقوله تعالى: وَأ 


ل 0 


عمو ريّك فَحَدّث# زارد اك فمعنى قوله : (نحمد الله) ننيي ثناءً بَليغاً . 


فو يده 


(عَلى تَوْفِيقِهِ)'' لبَا؛ أي : خلقه قدرةً الطاعة فيناء فَإنَّ التَوفِيقَ عند 


في كتبهم. ٠‏ وأثبتٌ هذه الكلمة مختصرة كما في (أ) لأنبه طلبة العلم على معاني 
بعضص. الاختصارات التي قد نعتر ضهم أثناء القراءة في كتب المنطق القديمة» وهذه 
بعض منها: (لا نم) اختصار ل (لا نسلّم)ء ؛ (المط) اختصار ل (المطلوب). 
(المق) اختصار ل (المقصود). (هف) اختصار ل (هذا خلف)., (مح) اختصار 
التوفيق في اللغة جعل الأسباب متوافقة» وهو المراد بقولهم: جعل العلل 
متوافقة» أي فى الحصول والتأدي إلى المسبّب والمعلول. وحاصله توجيه 
الأسباب بأسرها نحو المسبّب» قيل: والحق أنه موافقة التدبير للتقدير. وأما فى 
العرف: فعند الأشعري خلق القدرة على الطاعةء وقال إمام الحرمين خلق 
الطاعة. وعنذ البعض هو الدعوة إلى الطاعة. ويظهر من كلام , بعض المحققين أنه 

في الشرع خلق القدرة على الطاعة» والمراد به القدرة الحقيقية التتى يكون بها 
الفعل. المعبّر عنها بالاستطاعة كما هو مذهب أهل الحق من أن الاستطاعة مع 
الفعل. لا بمعنى سلامة الأسباب والآلات. وفي الكليات: التوفيق هو التسهيل 
وكشف حسن الشىء على القلب» لا خلق قدرة الطاعة كما ذهب إليه المحدثون 
أقول: وكأن المراد به دواعي الطاعة» كما قالوا: التوفيق والهداية دواعي الطاعة 
التي يحدثها الله في قلب المطيع بعد إلقائها عليه وإحداث العلم بهاء فينبعث منهم 
شوق إليهاء فيحرك الإرادة لا على وجه الإيجاب والاضطرارء بل على وجه 





4ه أ مغني الطلاب 











الأشعر 


000 


يي(" وأكثر أصحابه خلقٌ القدرة على الطّاعةَء وقال إمامٌ الحرمّين"" 


القصد والاختيار كما هو القاعدة عند أهل السنة» وقد تسمى تلك الدواعي لطفا 
وعناية. [حاشية علي بن حسين الأدرنوي الشهير بإسكيجي زاده على 
إيساغوجي ص" ]. 
علي بِنُ إسماعيل بن إسحاقء من نسل الصحابي الجليل أبي موسى الأشعري. 
شيخ أهل السنة والجماعة وإمام المتكلمين» وناصر سنة سيّد المرسلينء والذَابٌ 
عن ادي والشّاعي في حفظ عقائد المسلمين؛ سعياً يبقى أثره إلى يوم يقوم 
الناس لربٌ العالمين» إمامٌ حبرٌء وتقيٌ بر حمى جناب الشرع من الحديث 
المفترى» وقام في نصرة ملة الإسلام نصراً مؤرَّراًء ولد في البصرة سنة 
(٠17١ه)»‏ تلقى مذهب المعتزلة على أبي علي الجبائي؛ ثم رجع وجاهر بخلافهم 
بعد مناظرته الشهيرة مع أبي علي الجبّائي» وانتصر لمذهب أهل السنة. قال أبو 
بكر الصيرفي: «كانت المعتزلة قد رفعوا رؤوسهم حتى أظهر الله الأشعري 
فجحرهم في أقماع السّمسم». توفي ببغداد سنة (714اه)» وله من التصانيف 
خمسة وخمسون مصتفا كما قال ابن حزم. منها: «الرد على المجسمة» و«اللمع». 
و«التبيين عن أصول الدين»» و«الشرح والتفصيل ف فى الرد على أهل الإفك 
والتضليل» . [وفيات الأعيان (ج /ص 5 وما بعدها)ء وشذرات الذهب لابن 
العماد (ج4؟/ ص9 ١١‏ وما بعذدها)ء. وطيقات الشافعية الكبرى للسبكي ج"/ 
ص17 7]. 
إمام الحرمين : أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد بن عبد 
الله بن حيويه الجويني» الإمام شيخ الإسلام البحر الحبرء المدقّق المحقّق. 
النَطَار الأصولي المتكلّمء البليغ الفصيح الأديب» زينة المحققين» ولد فى جوين 
من نواحي نيسابور سنة (19غ, ه)ء تفقّه في صباه على والده ركن الدين» وأقعد 
للتدريس مكان والده وكان سنّه قريباً من العشرين» فكان يقيم الرّسم في درسه. 
ويقوم منه ويخرج إلى مدرسة البيهقي وغيره؛ حنَّى أربى على المتقدمين» ثم خرج 


0 


ب 


إلى الحجازء وجاور بمكة أربع سنين يدرس ويفتي» ثم أقعد للتدريس بالمدرسة 


النظامية» وتخرّج به جماعة من الأئمة والفحول» وأولاد الصدور». حنَّى بلغوا 
محل التدريس فى زمانه. توفى بنيسابور سنة (51/8 ه)ء له مصنفات قيّمة منها : 


شرع مدمة ان 5 


واء ة 2 


هو خلقٌ الطّاعة. والظاهرٌ أن ما قَالَهُ الإمامٌ حقٌ؛ فإن القدرةً على الطاعدّ 
مُتَحَقِقٌّ في كل مَكلّفِء اللّهِمَّ إلا أن يكونٌ المرادُ القدرةً المؤثَّرةَ القريبةً منّ 
الاستطاعة”'' الْتِي هي مع الفعل» كما هو مذهبُ أهل الحقٌّ من أنَّ القدرة 
معَ الفعل”"". والتَّوفِيقٌ عكسٌ الخذلان, فإنّه خلنُ قدرة المعصية. وإنَّما 
حَمِدَ على التوفيق ‏ أي في مقَابَلَيِه - لا مطلقاً؛ لأنَّ الأرّنَ واجبٌ والثَّانيَ 


زفي 
مندوتث . 


(وَتَسَأَلَه هِدَايَةَ طرِيقِه) السُوالُ والذَّعاءٌ مُترادفان» وليس بَيْنَه وبين الأمر 


«نهاية المطلب فى دراية المذهب»., و«الشامل»» و«العقيدة النظامية فى الأركان 
الإسلامية»؛ و«الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاده» الذي أورد فيه 
تعريف التوفيق فى (ص 555). [انظر وفيات الأعيان (9/ /ا5١ .)١58-‏ 
وطبقات الشافعية للسبكي (ج5/ ص 150 وما بعدها)]. 
)١(‏ في (ظ) و(س) الطاعة. 
(؟) أورد عليه: أنه يلزم منه تكليف العاجزء وهو ممتنع . وأجيب : بأنا أقمنا سلامة 
الأسباب والآلات مقام القدرة» وهي كافية في صحة توجه الخطاب إلى المكلف 
فلا يلزم تكليف العاجزء والله أعلم. 
(*) فقد ظهر أن الحمد المقيّد أفضل من المطلق» ولأنه أكثر ما ورد في القرآن العظيم 
وخطب النبي َقِةِ وخطب أصحابه. وقيل: المطلق أفضل لصدقه على جميع 
المحامد كلّها معلومها وغيرٍ معلومها . فإن قلت: ما معنى كون الحمد مطلقاً 
ومقيداً؟ فإن المحمود عليه لا بد من تحققه؛ إذ هو ركن من أركان الحمدء وإلا 
لانتفى الحمد بانتفائه» وحينئذ لا فرق بين المطلق والمقيد لتحقق المحمود عليه 
فيها؟ قلت: المراد بالحمد المطلق ما لا يلاحظ معه خصوصيةً صفةٍ فى المحمود 
عليه حتى الجميع. بل يكون الحمد في مقابلة النعم هكذا إجمالاً: والحمد 
المقيد بخلافهء نظير ما قيل في الاستحقاق الذاتي والوصفيء» فتأمل. [حاشية 
الشيخ حسن العطار على شرح شيخ الإسلام زكريا على إيساغوجي المسمى 


المطلع ص؛ .]١‏ 





كف مغني الطلاب 


والالتماس فرقٌ من جهة الصَّيعْةٍ وإِنّما يحصل الفرقٌ بالمقارنة» فإنّها إن 
قارنَتِ الاستعلاءً فهو الأمرٌء وإن قارنَتٍ التّساويَ فهو الالتماسنُ. وإن 
قارنتٍ الخضوعٌ فهو السْؤااً والدّعاء. فالسّوَالُ ما دل على طلب الفعل 
دَلالةَ وضعيَّةَ مقارناً للخضوعء والهدايةً الدَّلالةٌ على ما يُوصلّ إلى 
المطلوب وصل إليه بالفعل أَوْ لَاء أو الدَّلالةٌ الموصلة إلى المطلوب. 
فالأرّلُ مذهبٌ أهل الحقٌء والثّاني مذهبُ أهل الاعتزالٍ. والحقٌ أنْها 
مستعمّلةٌ في كلا المعنيين؛ لأنه لا نزاعَ بينهم في الحقيقة؛ لأنها تجيء تارة 
بمعنى خلق الاهتداء*"' . 


)١(‏ قال إسكيجي زاده في حاشيته على إيساغوجي [ص"2]: والهداية الدلالة على ما 
يوصل إلى المطلوبء سواء وصل إليه بالفعل أو لاء ذكره الإمام الرازي في 
تفسيره» أو الدلالة الموصلة إلى البّغية» كما ذكره الزمخشري في الكشاف. قيل : 
احق أنها مستعملة في كلا المعنيين. كما في قوله تعالى: ©«إنك لا تَهَرى مَنْ 
حيبت حت ولك لَه يَبَدِى من كمه ١‏ رَهْرَ ألم بِالْممْئَينَ» | [القَقَص: -ه]» وقوله تعالى: 
وم تمود فهديسهم َأَسْتحَوأ لْعَى عَلَ المدئ» رفهتت: ,٠ن‏ لكنّ الاستعمال في 
الثاني أكثرء ولهذا عرّفها المتقدمون من مشايخ أهل السنة بخلق الاهتداء» وقال 

بعض المحققين: المذكور في كلام المشايخ أن الهداية عندنا بمعنى خلق 
الاهتداف وهو المعنى الثاني من المعنيين» وعند المعتزلة بمعنى الدلالة على ما 
يوصل إلى المطلوب» والمشهور العكس . وقد يوفق بينهما بأن مراد المشايخ بيان 
المعنى الشرعي المراد في أغلب استعمالات الشارع» والمشهور هو المعنى 
اللغوي أو العرفي» وربما يحقق المقام بأن الهدى بمعنى الهداية قد يكون لازما 
مثل الاهتداءء فيكون بمعنى الرشاد؛ أي : : سلوك طريقٍ يوصل إلى المطلوب. 
وقد يكون متعدياً بمعنى الإرشاد؛ أي : جعل الغير مهتدياً وسالكاً سواءَ الطريق. 
ثم شاع عند أهل اللغة استعمال هدى بمعنى دل على ما يوصل إلى المطلوب». 
حتى صار عرفيًا له» فورد في القران إسناد الهداية إلى الله تعالى: والمعنى 
الأصلي لهداية الرجل جعله مهتدياً على ما عرفت» ولما كانت أفعال العباد 


ام 
شرح مقدمة المتن لاه | 


رءعراث# 07 
(ونصّلي 3 مَحَمَّدِ) الصَّلاة مِنَ الله رحمةء ومن الملائكة استغفانٌ 
مر 


ومن الإنس والجن دعاء. وقد جِمَعَها قوله تعالى: إن الله ومَلِكنهِ 
ون صََ ره # ساس مابو م 
عَلَ ألبَّيَ يم َس َأمَيُوأْ صَلُواْ عَكْهِ وَسَلَوا تسليمًا» [إلة داب : 
6-5 ومحمّد معناة الوضعيٌ أدَلاً هو البليعٌ في كونه مَحمُوداً فيجوزٌ أن 
يكونٌ سَبِبُ تسمية لني يل به تُبوتَ هذا المعنى في ذاته. 
(وَعَلَى عِثْرَتِه) هو بكسر العين وسكون النَّاءِ المثنّاة. قيل: أهلْ بيت 


اهعمو 


وقيل : أزواجة وذريتف وفيل : أهلّ عشيرته الأدنَوْنَ وفيل : نَسُله ورَهْظه. 


(أَجْمَعِينَ) تأكيدٌ. 


© 2 2 


مخلوقة له تعالى عند مشايخنا حملوها عليهء إذ لاا ضرورة في العدول عنهاء 
فجعلوها عيارة عن خلق الاهتداء الذي هو المعنى الأصلى. وما يخالف هذا 
المعنى فمجازء وإنت كان حقيقة عرفية» مثل : هداه الله فلم يهتد. والمعتزلة لما 
اعتقدوا أن الاهتداء بإيجاد العبدء أَوَّلوا الهداية المنسوبة إليه تعالى ببيان طريق 
الحق؛ على ما هو المعنى الطارئ للهدايةء ثم لما لاح لهم أن هذا المعنى لا 
يقبل التعليق بالمشيئة ولا يختص بالمؤمن ‏ مع أن الهداية خاصة - أولوا الهداية 
بالدلالة الموصلة إلى البغية» وجعلوا إسناد الفعل إليه تعالى مجازاً على أصلهم 


الكاسد هذا. 


مبادئ علم المنطق 4 | 


مبادئ علم المنطق 

(أَمَا بَعْدٌ) يُؤتى بها للانتقالٍ من أسلوب إلى آخرّء والتّقديرٌ: مهما يكن 
من شيءٍ بعد البسملة وما بعدها (فَهَذِهِ) أي: الأمورٌ الحاضرة في الذهن. 
كأنَّ المصنّف استحضرٌ المعاني التي سيذكرٌ في رسالته على وجه الإجمال» 
وأورد اسم الإشارة لبيانهاء فإنَّ أسماءً الإشارة وإن كان وضعُها للأمور 
المبصّرة» إِلّا أنّها ربّما ُستَعمل في الأمور المعقولة لتكتقء وهي ههنا: إِمّا 
الإشارةٌ إلى إتقان هذه المعاني”''» حتَّى صارت لكمال عليه بها كأنْها 
مبِصّرةٌ عنده ويقدرُ على الإشارة إليها. وإمَّا إلى كمال قطانة الطّالبء كأنّه 
بلغ مبلّغاً صارتٍ المعاني عنده كالمبصّرات» واستحقٌ أن يشار له إلى 
المعقولٍ بالإشارة الحسّيّة» وفيه مبالغةٌ في حت الطّالب. 

هذا إذا كانت الدّيباجة”'' متقدّمةَ على الرّسالة» وإن كانت متأخرةً عنها 
كما هو دأب الأكثرين من المصنّفين.. فيكون المشار إليه محسوساً 


(رِسَالَة) مؤلفة (في) عِلْم (الْمَنْطقٍ) وهو آلة قانونيّة» تعصم مراعائها 
الذّهنَ عن الخطأ فى الفكر”” . 
)١(‏ في (خ) للإشارة إلى إتقانء وفي (ظ) و(س) و(ص» إلى الإيقان بهذه المعاني . 
22,0 ديباجة الكتاب: فاتحته . [انظر المعجم الوسيط مادة (د بج)]. 
() قوله (آلة): الآلة هي الواسطة بين الفاعل ومنفعله في وصول أثره إليه؛ كالمنشار 


م 








وى : منت أ 
ل 15 ) مغني الطلاب 
لش 199111919191111 


١ .‏ ان لاس 3 رن 
وموضوعه” 5 ': المعلومات التصوّريّة والتصديقيَة! 0 


030 


للنجارء وإنما كان المنطق آلة لأنه واسطة بين القوة العاقلة والمطالب الكسبية في 
الاكتساب. وقوله (قانونية): نسبة إلى القانون وهو أمر كلي ينطبق على جميع 
جزئياته لتعرف أحكامها منه كقول النحاة: «الفاعل مرفوع», فإنه أمر كلي منطبق 
على جميع جزثئياته: تعرف أحكام جزئياته منه» حتى يعرف منه أن زيداً من 
قولك: «قام زيد» مرفوع؛ لأنه فاعل. وإنما كان المنطق قانوناً؛ لأن مسائله 
قوانين؛ أي: قواعد كلية منطبقة على سائر جزئياته. وقوله (تعصم مراعاتها): أي 
ملاحظتها والعمل على وفقهاء. وإنما قال ذلك لأن المنطق نفسّه لا يعصم عن 
الخطأء. وإلا لم يعرض للمنطقي غلط أصلاً. وليس كذلك لأنه ربما يخطئ 
لإهمال الآلة» وبهذا يجاب على من رد علم المنطق بسبب وقوع جماعة من 
المناطقة والفلاسفة فى الخطأ. وقوله (الذهن): هو قوة للنفس تشمل الحواس 
الظاهرة و الباطنة معَدَةٌ لاكتساب العلوم. وهذا التعريف على أنه آلةء وقال 
بعضهم: إنه علمء وهو المشهور - وسيأتي بيانه قريباً - وعليه فيعرّف بأنه علم 
يعرف به الفكر الصحيح من . الفاسد. [انظر حاشية علي رضا بن يعقوبس على 
إيساغوجي ص9١‏ وحاشية عبد الله عليش على المطلع ص77 » والتعريفات للسيد 
الشريف الجرجاني ص 21١١‏ وشرح الشمسية للقطب الرازي ص4" وما بعدها]. 


1 موضوع كل , علم ما يبحث فيه عن عوارضه الذّاتئّق كبدن الإنسان لعلم الطبٌّ؛ 


انه يبحث فيه عمًّا يعرض له من حيث الصّسَةُ والمرض» وكالكلمات العربيّة لعلم 
النْحو؛ فإنْه يبحث فيه عسًا يعرض لها من حيث الإعرابٌ والبناء. وموضوع علم 
المنطق: المعلومات التَّصوْريّة والنّصديقيَّة من حيث إنها توصل إلى مجهول 
تصوري أو مجهول تصديقيء فيبحث فيه مثلاً عن الجنس كالحيوان» والفصل 
كالناطق ‏ وهما معلومان تصوريان ‏ من حيث إنهما كيف يركبان ليوصل المجموع 
إلى مجهول تصوري كالإنسان» ويبحث فيه عن القضايا المتعددة» كقولنا : «العالم 
متغير» و«كل متغير محذث» ‏ وهما معلومان تصديقيان ‏ من حيث إنهما كيف 
يؤلّفان فيصير المجموع قياساً موصلاً إلى مجهول تصديقي كقولنا: «العالم 
محدّث». [انظر حاشية الصبان على شرح الملوي على السلم ص4”: وشرح 
الشمسية للقطب الرازي ص7 وما بعدها]. 


التتصور: حصول صورة الشيء في العقل من غير أن يحكم عليها بنفي أو إثبات» 


مبادئ علم المنطق ِ 5١‏ 








وفائدته: الاحتراز عن الخطأ فى الفكر. الذي هو ترتيب أمور معلومة 

شاع اس )١(‏ 8 : 

ووجه تسمية هذه الآلة بالمنطق: لأنّ المنطق مصدرٌ مِيمِئٌ يُطلق 
بالاشتراك على النُطق بمعئى التُكلّمىء وعلى إدراك الكلَنّات. وعلى 


يم 


قوانينها. ولمًا كانت هذه الآلهٌ تعطى الأوَّلَ قدَّةَ والثَّانَ إصابةً والثَّالتَ 
0 فليس معنى تصور الإنسان إلا أن ترتسم صورة منه في العقل بها يمتاز الإنسان 
عن غيره عند العقل. وأما التصديق: فمذهب الفخر الرازي أنه إدراك الماهية مع 
الحكم عليها بالنفي أو الإثبات. وأما عند الحكماء فهو إدراك وقوع النسبة أو لا 
وقوعها. وبيانه: قولنا: «زيد كاتب» لا بد فيه أولاً من إدراك «زيد؛» ثم مفهوم 
«كاتب»ء ثم نسبة ثبوت الكتابة إلى زيد» ثم وقوع تلك النسبة أو عدم وقوعها. 
فالتصديق عند الفخر هو مجموع هذه الأربعة» وعند الحكماء هو الرابع فقط؛ أي 
إدراك وقوع النسبة أو عدم وقوعها. فالفرق بين الإمام والحكماء من وجوه: 
أحدها: أن التصديق بسيط على رأي الحكماء. مركب على رأي الإمام. ثانيها: 
أن تصور الطرفين - أعني الموضوع والمحمول - والنسبة شر للتصديق خخارجٌ عنه 
على قولهم؛ وشطره داخل فيه على قوله. ثالثها: أن الحكم نفس التصديق على 
زعمهم» وجزؤه الداخل فيه على زعمه. واعلم أن كلا من التصور والتصديق 
ينقسم إلى : بديهي لا يتوقف حصوله على نظر وفكرء كتصور الوجود والعدم. 
والحكم بأن النفي والإثبات لا يجتمعان ولا يرتفعان. وكسبي يحتاج إليه. كتصور 
الملك والجِنٌء والعلم بحدوث العالم وقدم الصانع؛ إذ لو كانت التصورات 
والتصديقات بأسرها ضرورية أو مكتسبة لما فقدنا شيئاً» أو لما حصلنا على 
شيء؛ لأن النظري إنما يكتسب من معارف أخرى سابقة» فلو كانت بأسرها 
مكتسبةٌ لزم إستناد كل منها إلى غيره في موضوعات متناهية أو غير متناهية» فيازم 
الدور أوالتسلسل المحالان. [انظر شرح الشمسية للقطب الرازي ص258 وشرح 
السلم للدمنهوري ص 55: وشرح الأخضري على سلمه ص .1١8‏ وطوالع 
الأنوار للبيضاوي ص 50]. 


220 في (]) يتوسّل . 
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[ 1 )| مغني الطلاب 








كمالاً. . سُمّيت بالمنطق”"' . 
(أَوْرَدْنَا فِيهًا) أي: في تلك الرّسالة (مَا يَحِبٌ اسْيتِحْضَارَهَا)”'' قيل : 


)١(‏ جرت عادة العلماء بتقديم الحديث على المبادئ العشرة لكل علم رامُوا الكلام 
عليهء وقد نظم هذه المبادئ العشرة الإمام الصَّبَّانَ بقوله : 
إَّمبادي كل فلن عشّره الحدٌ والموضوع: لمَّالغّمره 
وفض له ونسبةٌ والواضصعُ والاسمُ الاستمدادٌ حكمٌ الشَارع 
مسائل والجعض بالجمض اككتنى ومن درى الجميعَ حاز الشّرفا 


ما حد فقيل : هو علم يبحث فيه عن المعاومات التصرْرية والتُصديقية من حيث 
وأمَا موضوعه عه: فهى المعلومات التصورية والتصديقية من حيث صحةُ إيصالها إلى 
المجهولات» وقد تقدم. وأمّا ثمرته: فهي عصمة الذهن عن الخطأ في الفكرء 
ومعرفة صحيح الفكر من فاسده. وأمّا فضله: فهو يفوق ويزيد على غيره من 
العلوم بكونه عام النفع فيها؛ إذ كل علم تصور أوتصديق» وهو يَبحث فيهماء 
لكنَّ بعض العلوم يفضله من جهة أخرى. وأما نسته من العلوم: فهو باعتبار 
موضوعه كل لها؛ ؛ لأن كل علم تصورٌ أو تصديق» وموضوع هذا العلم 
التصورات والتصديقات» وباعتبار مفهومه مباين لها . وأمّا واضعه: أي أوّل من 
بلغنا أنّهِ ألف فيه كتباًء فهو إِرَسْطْء وقد اختلف في ضبط أسمه على وجوه. 
الأوَّلُ ما ذكرناهء وقيل هو اختصار لإرسطاطاليس» خلافاً لمن توهم أنهما 
شخصاد. وبعضهم يسميه أرسطوء ؛ وأرسطرطائيس؛ وأرسطاليس ؛ وكلها أسماء 
العلم. وأمّا الاستمداد: فمن العقل. وأمَا 05 الشارع : تقذ في التمهيد أل 
الكتاب. وأمًّا مسائله: فهى القضايا النظرية الباحثة عن هيئة المعرّفات والأقيسة 
وما يتعلق بهماء المبرهن عليها فيه. [انظر حاشية الصبان ص 0 ”2.5 وحاشية 
الباجوري على السلم ص18١.‏ و تعليقات الشيخ بلال النجار على الميسّر لفهم 
معاني السلم للشيخ سعيد فودة ص١١].‏ 


(0) الضمير فى استحضارها عائد على القواعد. 





ميادئ علم المنطق 1 ا 


المراد بالوجوب الوجوبٌ الاستحسانئٌ لا الوجوبٌ الشرعيٌ الذي يكون 

تاركه آثماًء كالصّلاة والصّوم والرّكاة» ولا الوجوبُ العقليٌ الذي يمتنع 
الشّروع بدونه» كالئّصور بوجو ماء والنَّصديقٍ بوجهٍ ما؛ لأنَّ كثيراً من 
المحصّلين يحصّل كثيراً من العلوم من غير شعورٍ بشيءٍ من تلك 
الاصطلاحات. 


قال الإمام الغزالي"'': من لا معرفةً له بالمنطق لا ثقةَ بعلمه» وسمّاه 
معبار العلوه”” . 
(لِمَنْ يَبْتَدِئُ في شَيْءِ مِنَ الْعُلُوم)' "“والمرادٌ من العلوم ههنا العلوم 


)١(‏ أبو حامد محمد بن محمد بن محمد بن أحمد الغزالي الطوسي الشافعي» أحد 
الأعلام وحجة ة الإسلامء الأصولي المتكلم الفقيه الصوفي»ء تلمذ لإمام الحرمين؛ 
ثم ولاه نظام الملك تدريس مدرسته بيغذادء وخرج له أصحاب» وصتف 
التصانيف مع التصوّن والذكاء المفرط والاستبحار في العلمء وبالجملة ما رأى 
الرجل مثل نفسه. ترك في أواخر عمره جميع ما كان عليه وسلك طريق التصوف 
والعبادة. قال الإسنوي في طبقاته : «الغزالي إمام باسمه تنش رح الصدور وتحيا 
النفوس» وبرسمه تفتخر المحابر وتهتزٌ الظروس» وبسماعه تخشع الأصوات 
وتخضع الرؤوس». له نحو مئتي مصنّفء ولد بطوس سنة (0٠40ه)»‏ وتوفي فيها 
سنة (05٠5ه).»‏ من كتبه: «إحياء علوم الدين» و«تهافت الفلاسفة» و«المستصفى» 
و«البسيط» وغيرها. [انظر وفيات الأعيان (ج 4/, ص ١١؟وما‏ بعدها)» وشذرات 
الذهب (ج56/ ص8١‏ وما بعدها)]. 

() وهذه العبارة ذكرها الإمام الغزالي في مقدمة المستصفى. حيث قال: «نذكر في 
هذه المقدمة مدارك العقول وانحصارها فى الحد والبرهان ... وليست هذه 
المقدمة من جملة علم الأصول ولا من مقدماته الخاصة بهء بل هي مقدمة العلوم 
كلهاء ومن لا يحيط بها فلا ثقة له بعلومه أصلاً». وقد بيّنا فى المقدمة معنى هذه 
العبارة» فانظره. ْ 


انا مغني الطلاب 


الكسبية التي تحتاج في حصولها إلى كسب وفكرء لأن العلومٌ البديهيّة لا 

تحتاج في تحصيلها إلى شيءٍ من الكسب» فكيف تحتاج إلى وجوب 

استحضار''' شيءٍ من القواعدٍ المنطقيّة؟ 
وإِنّما قال يجب استحضارٌها؛ لأنّ القواعدّ ليست نفسّها تفيدٌ معرفةً 

الفكر. وإلا لم يعرض للمنطقيّ غلط أصلاء وليس كذلك؛ لانه ريما يغلط 

لإهمالٍ القواعدٍ أو لنسيانهاء وإلى هذا يشير قولهم في تعريف المنطق: 

تعصمٌ مراعاتها الذهنّ. 
وَإِنّما يجب استحضارها لمن يبتدئ في شيء من العلوم ؛ أنه آل لسائر 

العلوم» وآلةٌ الشَّىء مقدَّمةٌ على ذلك الشَّيء . 
- فإن قلت: يلزم من كونه آله للعلوم كونه آلةَ لنفسه؛ لأنّه من العلوم . 
- قلت: إِنَّهِ عِلمٌ في نفسه وآلة لغيرف والشَّىءٌ الواحد يجوز أن يكون 

آله وعلماً باعتبارّين» أو المرادٌ من العلوم في قوله في شيءٍ من العلوم. 

حم اصرق 

سوى المنطق ‏ . 

)١(‏ في (أ) و(خ) فكيف إلى وجوب استحضار. 

(0) وهل المنطق علم أو لا؟ خلاف بين العلماء» فالمشهور أنه علم والقائل به قاسه 
على ما يسمى عِلما بجامع أن كلا منهما تصورات وتصديقات» والقائل بأنه ليس 
بعلم نظر إلى تعريفه بأنه آلة قانونية تعصم مراعائها الذهنَ عن الخطأ في الفكر. 
لكن تعريفه بما ذكر لا ينافي كونه علماً» كما أن تعريف علم النحو بأنه آلة قانونية 
تعصم مراعاتها اللسان عن الخطأ في الكلام لا ينافي كونه علماً. وقال الفخر 
الرازي: اختلفوا في المنطق هل هو علم أم لا؟ وهذا البحث لفظي؛ لأنا بيّنا أن 
المنطق إنما يبحث عن الأعراض العارضة للمعقولات الثابتة التى لا وجود لها فى 
الخارج. فإن كان المراد بالعلم ما يكون بحثاً عما له وجود في الخارج» لم يكن 


مبادئ علم المنطق هه ] 


٠. 
ص‎ 


(مُسْتَعِيناً بالله) أي : طالباً منه المعوتة (إِنْهُ مُفِيضٌ الْخَيْر) هو ما يُنتفع به 
في نفس الأمر. 
(وَالْجُودِ) أي: العطاء على عباده. 


2 02 4ه 


المنطق علماً ألبتة» وإن كان المراد بالعلم ما يكون بحثاً عن كل ما له وجود في 
الخارج أو في النفس» فالمنطق علمء وقال: كان الشيخ أبو نصر الفارابي يسميه 
رئيس العلوم» وكان الشيخ أبو علي ينكر هذه الرئاسة» ويقول: إنه كالخادم 
للعلوم والآلةٍ في تحصيلها. وهذا البحث أيضا لفظي؛ فإن الرئيس إن كان هو 
الذي ينفذ حكمه على غيره. ولا ينفذ حكم غيره عليه» فالمنطق رئيس العلوم 
بأسرها؛ لأن حكم المنطق نافذ في كل العلوم؛ و لا شيء من العلوم يجري 
حكمه فيه» وإن كان شرظ كونه رئيساً أن يكون مقصوداً لذاته» فالمنطق ليس 
كذلك . انتهى. [انظر فتح الرحمن ص 254 وشرح عيون الحكمة ص 48]. 


مباحث علم المنطق [ “| 








مياحث علم المنطق 
ثم لملا كان الغرض من المنطق معرفة صحَّة الفكر وفساده» والفكرٌ إما 
لتحصيل المجهولات التَّصوٌّريَّة أو التّصديقيَّة» كان للمنطق طرفان: 
تصوّراتٌ وتصديقاتٌ» ولكلّ منها مبادئ ومقاصدء فكانت أقسامُّه أربعةً : 
- فمبادئ التَّصوّرات: الكلَّيّات الخمس. 
ومقاصدها: القول الشّارح . 
- ومبادئ التّصديقات : القضايا وأحكامها. 
ثمّ القياس بحسب المادَّة خمسة» يُسمُونها الصناعاتٍ الخمسّ”" . فهى 
مع الأقسام الأربعةٍ تسعةٌ أبواب للمنطق. وبعض المتأخّرين عد مباحتٌ 
الألفاظ جزءاً منها فصارت عشرة. 
بعم بعممفة ممعم 
مباحث علم المنطق 


التصورات التصديقات 


للم سبلم 


مبادئها مقاصدها ميادئها مقاصدها 
الكليات الخمس القول الشارح القضايا وأحكامها القياس 


ظ 14 ظ مغتى الطلاب 


ولمما أراد المصئّف أن يلمّح إلى كل واحدٍ من هذه الأبواب تسهيلاً 
ب. .رنَّيها على وَفق ما أشرنا إليه» فصار تقديم مباحث إيساغوجي 
واجباً عليه. فقال بعد ذكر الخطبة : 


7 
2 


(إيسَاعُوجِي) أي : هذا بابُ إيساغوجي”'''. وهو لفظ يونانيٌ مركبٌ من 
ثلاثة كلماتٍ: الأوّل: إيسُ معناه أنت» والثَّاني : آغو معناه أناء والثّالث: 


آجي معناه ثَمَّهَّه أي في هذا المكان. ثم نقله المنطقيُون وجعلوه علما 
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للكليّات الخمسء. أعني النوعَ والجنسٌّ والفصل والخاصّة والعرّض العامً. 


وؤاختلف فى سبب تسميتها به: 


١ + 


- فقيل: إِنْ حكيماً من الحكماءٍ المتقدّمين أودع تلك الكليَّاتِ عند 
00 2 . . (59) مم . 
شخص مسمى بإيساعوجي » وكان يطالعها وليس له قوّة استخراج ما 
فيهاء ثم جاءَ الحكيم وقرأها عندهء وكان ذلك الحكيم يخاطب له ب: «يا 
)١(‏ قيل إنه مركب من ثلاث كلمات فى لغة اليونان: إيسا ومعناه أنت» وأغو ومعناه 
أناء وأكي بالكاف ومعناه ثَمَّ (بفتح المثلثة) أي اجلس أنت وأنا هناك نبحث فى 
الكليات الخمسء ثم نقله المناطقة بعد إبدال الكاف جيماً وحذف الهمزة من 
الكلمتين الأخيرتين للكليات الخمس .[انظر حاشية عبد الله عليش على المطلع 
ص 27١‏ وحاشية الشيخ يوسف الحفناوي على المطلع ص .]١١‏ 
(0) في (أ) فما له. 
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إيساغوجي » الحال كذا وكذا...2. فصار لفظ إيساغوجي عَلماً لهاء فعلى 
هذا يكون تسميةً للشَّيءِ باسم قارئه. 

- وقيل : إِنَّه كان عَلماً للحكيم الذي استخرجها ودرَّنهاء ثم جعل عَلما 
لهاء فعلى هذا يكون تسمية للمُستخرّج باسم المُستخرج""'. 

ول إن كاذ في الأصل اس وزو عسل يرقا أ ل ا 
هذه الكلْيَّاتِء لمناسبة بين المنقول والمنقول إليهء فعلى هذا يكون تسميةً 
للشّيء باسم شبيهه. هذا الوجة مشهورٌ في وجه تسميتها به. 

وإنّما انحصرت الكلَيّاتُ في الخمس.ء لأنَّ الكلّىّ إذا نسبناه إلى ما 
تحبّه من الجزئيّاتٍِ فلا يخلو: إمّا أن يكون تمامَ ماهيّتهاء أو داخلاً فيهاء 
أو خارجاً عنهاء فإن كان الأَوَّلَ فهو النّوع؛ وإن كان الثَّانيَ: فهو لا يخلو 
من أن يكون مقولاً في جواب مَا هُوٌ أوْ لاء الأّل: الجنسٌء والثّاني : 
الفصل» ؛ وإن كان الثالتّ : فلا يخاو من أن يكون مقولاً في جواب أي 
شَيءٍ هوّ في عَرَضِهِ الخاص» أؤْ لاء الأوَّلُ: الخاصَّةٌ والثّاني : العَرَضَ 
العَاة”"' . 


)١(‏ فهو من تسمية الشيء باسم واضعه لعلاقة السببية. 
(1) وسيأتي بيانها وإيضاحها . 











مغنى الطلاب 





عم ربعم ممعم 
الكليات ائكخمس 
الكلي إذا تسيناه إلى ما تحته من الجزئيات 


فلا يخلو إما أن يكون 
ْ | | 
أو خارجاً عن الماهيّة 


أو داخلاً # الماهبّة 


تمام المأهيّة 
وهو النوع, ظ 
وهو مقول على أ 
كثيرين مختلفين إما مقول ا وإما غير مقول إما مقول وإمّا غير مقول 
بالعدد دون جواب ماهو © جواب ماهو جواب أي © جواب أي 
الحقيقة 2 وهو الجنس بل مقول 2 شيء هو لذ شيء هو ليث 
جواب ما هو. كالحيوانت ‏ جواب أي شيء عرضه الخاص2 عرضه الخاص 
كالانسان للإنسان. هوك ذاته وهو الخاصة بل .ل جواب 
وهو النوع, كالضاحك أيّ شيء هو 
كالناطق للانسان. للإنسان 4 عرضه العام 
وهو العرض 
العام كالماشي 
للإنسان 
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الدّلالة وأقسامها 0 








الدّلالة وأقسامها 


ثم لمكا كان مقصوذهم استحضارٌ الكليّات وغيرها من الاصطلاحات 
المنطقيّة واستحصالٌ المجهولات. والمجهول ما تصوّريّ أو تصديقيٌ» 
والموصل إلى الأوَّلِ القولٌ الشَّارحُ المركّبُ من الكلّيّاتِء و إلى الثاني 
الحجَةٌ المركّبة من القضاياء كان نظرُّهم إِمَّا إلى القول الشّارح وما يتركّب 
هو منهء وإِمًّا في الحبّة وما تتركّب هي منهء وهو لا يتوقّف لا على 
الألفاظ ولا على الدّلالة» لكنْ لما كانت معرفة الكلّيّاتِ الخمس تتوفّف 
على معرفة الدَّلالاتٍ الثّلاث وأقسام اللّفظ . . بدأ ببّيانهما"". فقال: 


)١(‏ تمهيد لوجه ذكر مباحث الألفاظ في كتب المنطقء» وبيان أنها ليست من مقاصده 
بل من مبادئه؛ لخروجها عن موضوعه. (فائدة): التوقف خمسة أقسام: توقف 
شروعي: كتوقف المطالعة في الكتاب على مقدمته. وتوقف شعوري: كتوقف 
المعرّف على تعريفه. وتوقف وجودي: كتوقف وجود الكل على أجزائه . وتوقف 
تأثيري: كتوقف المعلول على علته الفاعلة. والتوقف هنا توقف شروعء أي إن 
الشروع في مسائل علم المنطق يتوقف على معرفة هذه المباحث اللفظية؛ لأنها 
وسائل له ومبادئ. قال في شرح المطالع: البحث الكلى عن الألفاظ غير مختص 
بلغة دون لغة وهو من مقدمات المنطق» ٠‏ وإلا فالمنطقي من حيث إنه منطقي لا 
شغل له بها. اه/ : ثم لا يخفى قصور عبارة الشارح؛ لأن المتوقف هو التصورات 
والتصديقات؛ لما أنَّ الكل من قبيل المعاني. لا خصوص الكليات الخمس. قال 
السيد في حواشي شرح الشمسية المنطقي : إذا أراد أن يعلّم غيره مجهولاً تصورياً 
أو تصديقيًا بالقول الشارح أو بالحجة فلا بد له هناك من الألفاظ. فيمكنه ذلك» 
وأما إذا أراد أن يحصّل هو لنفسه أحد المجهولين بأحد الطريقين» فليس هناك 








كن رتيرك عكر هك ,)١(.‏ اك 1 و 
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واي مس : 2 525 ررب كك )2 
به العلم بشيءٍ اخرّء ويسمى الشيء الأول دالا والثاني مدلولا . 


والدّالُ إن كان لفظاً فالدَّلالةٌ لفظيَّةٌ وإِلَّا فغيرُ لفظيّةء وكلّ منهما إمَّا 


9 3 أو قله أو اط 3 لأنّ دلالة اللفظ على المعنى إِمّا بواسطة وضع 
النّفْظ بإزاء المعنى» أو بواسطة العقل. أو بواسطة اقتضاء الّبع0". فإن 


0 


الألفاظ أمراً ضروريّاً؛ إذ يمكنه تعقل الألفاظ مجردة عن الألفاظء لكنه عسير 
جِدَاًء وذلك لأن النفس قد تعودت ملاحظة المعانى من الألفاظ بحيث إذا أرادت 
أن تتعقل المعانى وتلاحظها تتخيل الألفاظ وتنتقل منها إلى معانيهاء ولو أرادت 
أن تتعقل المعاني صرفةً صعُب عليها ذلك صعوبة يشهد بها الرجوع إلى 
الوجدان. [حاشية العطار ص١7].‏ 

دَلالة: بفتح الدال وكسرهاء وذُلولة بالضمء والفتح أعلى . [انظر مختار الصّحاح 
مادة : (د ل ل)]. 

الدّلالة: نسبة بين اللفظ والمعنى» بل بينهما وبين السامعء اعتّبرت إضافتها تارة إلى 
اللفظ فتّفسّر بذلك» وتارة إلى المعنى فتفسر بفهم المعنى منهء أي انفهامهء وتارة 
إلى السامع فتفسر بفهمه المعنى» أي انتقال ذهنه إليه. وفي السيد على المفتاح أن 
كل هذه التعاريف من التساهلات التي لا تخل بالمقصودء وذلك لأآن الدلالة صفة 
للفظ قائمة به متعلقة بمعناهء كالأبوة القائمة بالأب المتعلقة بابنه» فإذا فسرت 
بالانتقال من اللفظ إلى المعنى أو بأحد الفهمين» لم يلتبس على ذي مُسكة أن 
الانتقال وفهمَ السامع ومفهومية المعنى ليست صفاتٍ قائمة باللفظ» لكنها منبئة إنباء 
ظاهرا عن حالة قائمة به هى كون اللفظ بحيث يترتب عليه ما ذكرء وتلك الحيثية 
هي الدلالة. [انظر حاشية الحفناوي ص 2١5‏ وحاشية عليش ص١‏ *]. 

وانحصار الدلالة في اللفظية وغير اللفظية عقلي» يجزم به العقل بمجرد ملاحظة 
مفهوم القسمةء وانحصارهما في أقسامهما استقرائي يحتاج في الجزم به بعد 
ملاحظة مفهوم القسمة ‏ إلى الأمور الخارجة عنهء فإن دلالة اللفظ مثلا إذا لم 
تكن مستندة إلى وضع وطبع لا يلزم أن تكون مستندة إلى عقل» لكن لم يوجد 


بالاستقراء إلا هذه الأقسام الثلاثة . [ حاشية إسكيجي زاده ص5 5]. 


الدلالة وأقسامها 0 ١‏ 


كانتٍ الأولى فالدّلالة لفظيّةٌ وضعيّةٌ كدلالة لفظ «الإنسان» على «الحيوان 
الناطق»» وإن كانت التَانِيةَ فال لال لفظبَةٌ عقلبّةٌ» كدلالة اللّفظ المسموع من 
وراء الجدار على وجود اللّافظ. وإن كانت الثَّالثَةَ فالدلالة لفطيا طبعيةٌ 

كدلالة دأ - بفتح الهمزة والخاء المعجمة ‏ على الوجع مطلقاء و كدلالة 


«أخ24- بفتح الهمزة أو ضمّها والحاء المهملة ‏ على وجع الصَّدْر وهو 
السّعال. 


وكذلك الدَّلالةُ الغيرٌ اللّفظيّة» إما أن تكون بواسطة الوضعء أو بواسطة 
العقل» أو بواسطة الصّبع» فإن كانتٍ الأولى فالدّلالة غيرٌ لفظيّةِ وضعيّة 
كدلالة الدَّوَالَ الأربع على ما وُضعت هي له''“. وإن كانت التَّانِيةَ فالدّلالة 
غيرُ لفظيّةِ عقليّةٌ كدلالة الأثر على المؤثّرء وإن كانت الثَّالثَةَ فالدّلالة غيدُ 
لفظبٌة طبعكة9©, كدلالة تغيّر وجه العاشق ‏ عند رؤية المعشوق ‏ على 


)١(‏ الدّوَالٌ الأربع : هي الخطوط والعقود والإشارات والنُضُب. [انظر سيف الغلاب 
شرح مغني الطللاب للحاج محمد الفوزي ص27”56 وحاشية إسكيجي زاده 
ص 6]. 

(؟) تحقق الطبعية في غير اللفظية مما حققه العلامة الدّواني» ولعل من حصر غير 
اللفظية في العقلية والوضعية من المحققين المدققين كالشريف وغيره قدس الله 
أسرارهم ‏ أراد أنَّ تحقق الطبعية في اللفظ قطعي» فإن لفظ (أخ) لا يصدر عن 
الوجعء وكذا الأصوات الصادرة عن الحيوانات عند دعاء بعضها إلى بعض. لا 
يصدر عن الحالة العارضة لهاء. بل إنما يصدر عن طبعهاء بخلاف ما عدا اللفظء. 
فإنه يجوز أن تكون تلك العوارض منبعثة عن الطبيعة بواسطة الكيفيات النفسية 
والمزاج المخصوص فتكون الدلالة طبعية» ويجوز أن تكون آثار النفس بواسطة 
تلك الكيفيات والمزاج فلا يكون للطبعية مدخل في تلك الدلالة» فتكون عقلية. 
وبهذا تبين الفرق بين العقلية والطبعية. فإن العلاقة في الأولى التأثيرء وفي الثانية 
الإيجاب: والتأثير أقوى من الإيجاب. [حاشية إسكيجي زاده ص50]. 


ٍ آ مغني الطلاب 
العشق. والمقصودٌ الأصليٌ بالنّظر إلى المنطقئ الدّلالة اللّفظيّة الوضعيّة ؛ 
لأنَّ غيرّها غيرٌ منضبطةٍ لاختلافٍ الطّلبائع والعقول”''» بخلاف اللفظيّة 


5 3 | 
الوضعيّة فإنّها منضبطة . 


عمرعم ل ممعم 


الدلالة 
غير لفظية 
5-05" قليّة طبعيّة 
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)١(‏ وغيرٌ شاملة إلا لمعان قليلةء بخلاف الدلالة اللفظية الوضعية فإنها منضبطة 


وشاملة لما يقصد إليه من المعاني. [إسكيجي زاده ص 05]. 


الدّلالة وأقسامها ديا ١‏ 








أقسام الدّلالة اللّفظيّة الوضعيّة 


إذا عرفت هذا فنقول: إِنَّ اللّفظ الدَّالَ بالوضع (يَدُلُ) ذلك اللَّفْظ بتوسّط 
الوضع (عَلَى تَمَام مَا وُضِعٌ لَهُ بِالْمُطَابَقَة) لموافقته إَِّاه (وَعَلَى جُرْئِد) أي : 
جزءٍ ما وُضِع له (بالئصَمُنِ) لدلالته على ما في ضمن الموضوع له (إِنْ كَانَ 
لَه أي: لما وضع له (جَُرُْ) أمّا إذا لم يكن له جزة؛ كما في البسائط”© 
مثل الواجب تعالى والنقطة» فلا يُتصوّر التَضمُّن”" (وَعَلَى مَا يُلَازِمُهُ)" 
أي : ما يلازم الموضوعٌ له'* (فِي الذَّهْنِ بِالالِْرّام) واللّوازم ثلاث : 


- لازمٌ ذهناً وخارجاً””': كقابل العلم وصَّنْعَةِ الكتابة للإنسان. 


)١(‏ البسيط: هو ما لا جزء له. 

(5) لو اكتفى بالتمثيل بالنقطة كما فعل شيخ الإسلام زكريا الأنصاري في كتابه المطلع 
لكان أولى؛ لآنه تعالى لا يتصف بالبساطة والتركيب. [انظر حاشية الشيخ يوسف 
ص؟١].‏ 

(9) الملازمة في اللغة: امتناع انفكاك الشيء عن الشيء. وفي الاصطلاح: كون 
الشيء مقتضيا للآخرء فالشيء الأول يسمى ملزوماًء والثاني لازماء والنسبة 
بينهما ملازمة ولزوماً وتلازماً . [انظر شرح الكلنبوي على إيساغوجي ص١١].‏ 

(8) في (ظ) و(س) و(ص) ما يلزم. 

(5) هذا اللازم بالنظر إلى الماهية من حيث هي هيء ولذا يمتنع أن توجد الماهية 
بأحد الوجودّين الخارجي والذهني منفكةً عن ذلك اللازم» بل أينما وجد كانت 
معه موصوفة به من غير مدخلية شيء من الوجودين بخصوصه فيه» ويسمى هذا 
اللازم لازمَ الماهية» كالفردية والزوجية للآربعة. [سيف الغلاب ص .]١9‏ 
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ولازمٌ خارجا 210 : كالسّواد للعَراب والرّنجىٌ 
م فقط”"“ : كالبصر للعم 7" 
لمعتبّر في دلالة الالتزاء م اللْرومُ الذَّهِنْنْ'» وهو كون الشَّيء مقتضياً 


ادخر في الذّهن: بمعنى . : كلما تحقَّق الملزوم في الذّهن تحقَّق اللّازم في 
ولذا قنّده بقوله ذ في الذهن. 


ولا يجور أن د يشترط فيها اللْرومُ الخارجيٌ. وهو كود الشَّيء مقتضياً 
للآخر في الخارج. بمعنى : : كلّما ثبت الملزومُ في الخارج ثبت اللّازم فيه؛ 


)١(‏ ويسمى هذا اللازم لازماً خارجياً ولازم الوجود الخارجي» كالحدوث للجسم. 
[سيف الغلاب ص 9"]. 

(؟) ويسمى هذا اللازم بلازم الوجودالذهني؛ كالكلية والنوعية للإنسان. [سيف الغلاب 
ص 8*94]. 

(*) إعلم أن للمناطقة في تقسيم اللازم طريقين: الأول ما ذكره الشارح» وأما الطريق 
الثاني : فهو تقسيم اللزوم إلى بيّن وغير بِيّن» والأوّل ينقسم إلى قسمين: ذهني : 
وهو الذي يلزم من تصوّر ملزومه فقط تصوّرهء فيكفي تصور الملزوم في تصور 
اللازم والجزم باللزوم بينهماء كالبصر للعمى؛ ويسمى لازماً بيِّنا بالمعنى 
الأخص. وغير ذهني: وهو الذي يلزم من تصوّر اللازم وتصور الملزوم معأ 
تصورٌ اللزوم بينهماء كمغايرة الإنسان للفرس. وأما الثاني - أي غير بيّن - : فهو 
الذي لا يكفي فيه تصورٌ الملزوم واللازم في الجزم باللزوم بينهماء بل يحتاج إلى 
أمرٍ خارج من الوسطء كالحدوث للعالم . [انظر ضوابط المعرفة ص7 7» وحاشية 
الصبان ص 50]. 

(5) المعتبر في دلالة الالتزام اللزوم الذهني البيّن بالمعنى اللأخصء سواء كان لازماً 
في الذهن فقطء كاليص, ر المفهوم ذهناً من العمى. فإن العمى على القول بأنه 
عدم الإبصار عما من شأنه أن يكون بصيراً - يدل على البصر التزاماً: مع أن 
بينهما معاندةً في الخارجء أو كان لازماً في الذهمن والخارج مع كالشجاعة 
للأاسد. 
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إذ لو كان هذا شرطأً لم تتحقّق دلالة الالتزام بدونه؛ لامتناع تحقق 
المشروط بدون الشّرطء واللّازم باطلٌء فكذا الملزومٌ؛ لأنَّ العدم كالعمى 
يدل على الملّكة كالبصر التزاماً؛ لأنَّ العمى عدم البصر عمّا من شأنه أن 
يكون بصيراً» مع أن بينهما معاندةً في الخار 

وفي قوله: (إن كان له جزةٌ) إشارةٌ إلى أنَّ المطابقةً بقة لا تستلزم 
التَصمُنَ""'. وكذا لا تستلزم الالتزاة0, 0 


)١(‏ قوله (لا يجوز أن يشترط فيها) أي لا يصح أن يشترط في دلالة الالتزام (اللزوم 
الخارجي: وهو كون الشيء) أي الملزوم» كالغراب (مقتضياً للآخر) أي لازي 
كالسواد (في الخارج) فقط (بمعنى كلما ثبت الملزوم) وهو وجود الغراب 
الخارجء ثبت اللازم) وهو السواد (فيه؛ إذ لو كان هذا) أي اشتراط 5 
الخارجي (شرطاً. ؛ لم تتحقق دلالة الالتزام بدونه) أي لامتنع تحقق دلالة الالتزام 
بدون اشتراط اللزوم الخارجي (لامتناع : تحقق المشروط) وهو تحقق دلالة الالتزام 
(بدون الشرط) وهو اشتراط اللزوم الخارجي, (واللازم باطل) وهو امتناع تحقق 
دلالة الالتزام بدون اللزوم الخارجي؛ لأنها متحققة بدونه. (فكذا الملزوم) أي 
باطل» وهو اشتراط اللزوم الخارجي في دلالة الالتزام (لأن العدم كالعمى يدل 
على الملكة كالبصر التزاماً) أي لا يتصور تحقق العمى في الذهن دون تحقق 
البصر فيه (لأن العمى عدم البصر عما من شأنه أن يكون بصيراً) وبهذا يفهم وجه 
التلازم بينهما (مع أن بينهما معاندة في الخارج) لأنه إن وجد العمى في الخارج 
انعدم البصر وبالعكس . 

(0) أي ليس متى تحققت المطابقة تحقق التضمن؛ لجواز أن يكون اللفظ موضوعاً 
لمعنى بسيط» فتكون دلالته عليه مطابقة ولا تضمن؛ لأن المعنى لا جزء له. 
[حاشية الشيخ يوسف ص .]١5‏ 

(©) لتوقف دلالة الالتزام على أن يكون لمعنى اللفظ لازم يلزم من تصور المعنى 
تصورًه. وليس كل ماهية كذلك لإمكان أن يكون من الماهيات ما لا يستلزم شيئا 
كذلك . [حاشية الشيخ يوسف ص .]١5١‏ 
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هو محمد بن عمر بن الحسين التيمي البكري» فخر الدين الرازي» ابن خطيب 
الرّيّء إمام المتكلمين ذو الباع الواسع في تعليق العلوم» والاجتماع بالشاسع من 
حقائق المنطوق والمفهوم. خاض من العلوم في بحار عميقة» وراض النفس في 
دفع أهل البدع وسلوك الطريقة» له التصانيف العديدة في مختلف العلوم» قرشي 
النسب أصله من طبرستان» ومولده فى الرَيّ سنة (0555ه). توفى فى هراة سنة 
(505ه). من تصانيفه: «مفاتيح الغيب» وامعالم أصول الدين» و«المسائل 
الخمسون في أصول الكلام». [انظر وفيات الأعيان (5/ 158) وما بعدهاء 
والبداية والنهاية /١7(‏ 55 -/71)» وطبقات الشافعية الكبرى للسبكي (ج5/ 
ص875)]. 

زعم الفخر الرازي أن المطابقة تستلزم الالتزام» وعلل هذا بأن كل معلوم لا بد له 
من لازم ذهني يلزم من تصورهء وهو كونه ليس غيرٌ نفسهء ولا ريب أن تصور 
الشيء يستلزم مطابقة معرفة أن الشيء هو هو. ويستلزم عقلاً أنه ليس غيرّه؛ إذ لو 
كان غيره لما كان هوء ولكنّ هذا القدر من الاستلزام يشترك فيه كل شيء» ولا 
يختص به أمرٌ عن غيره. وهو مفهوم سلبي عام جداً يشمل المعدومات 
والموجودات والوجوديات ما سوى ذلك الأمر» فلو قلنا إن دلالة الملازمة أي 
التلازم يكفي فيها هذا القدر. . لصح قول الإمام الرازي» ولكن يبدو لنا من كلام 
المناطقة أنهم اشترطوا زيادة خصوصية في دلالة التلازم. ولذلك رذوا على الإمام 
الرازي فقالوا: ١‏ إن شرط اللزوم أن يكون بيِّناً أي لا يحتاج إلى واسطة 
للزومه» وهنا احتجنا لقاعدة عقليّة عامة وهي أن الشيء هو هو وليس غيره. وهذا 
التلازم بين الأمرين اللّذين ذكرهما الإمام ليس راجعاً لنفس مفهوم الأمر بل لشيء 
زائد عليه يعمه وغيره. ”7 - وأيضاً قالوا يجب أن يكون أخصٌّ أي يكفي في حكم 
العقل به تصوره الملزومَ وحدهء وهو قريب مما قبله» يعني أن التلازم يجب أن 
يكون خاصًا بالمعنى المعقول لتعينه بلا توسط قاعدة غريبة عنه. 

ويمكن أن يقال لتوضيح ذلك: ّنا إذا تصورنا مفهوم الإنسان فَإنَّنا نعلم قطعاً أنه 
ليس أسداً ولا حجراً ولا شجرة.ء ولاه وأي ماهية أخرى غير الإنسانء ولكنّ 
هذا التلازم بَيْنّ استحضار مفهوم الإنسان وبين ما ذكرناه. .ليس راجعاً لنفس 


الدّلالة وأقسامها دا 





وأمّا التَضمُن والالتزام فيستلزمان المطابقةة ضرورة”''» فدلالة المطابقة 
5 0 ؟ لأنّها ا . اللّظظ0© والأخرّيان قلعان؛ لتو | على 


انتقال الذهن من المعنى إلى جزئه ولازمهء وقيل: وضعيّتان وعليه أكثر 
(5) 
ألم اه 


عم 


مفهوم الإنسانء بل هو راجع لأمر أعجٌّ منه وهو أن مفهوم أي شيء غير مفهوم 

غيره» والاستلزام يجب أن يكون لنفس خصيصة المفهوم وميزته الذاتية التي يتميز 

بها عن غيره» لا لكونه مطلق مفهوم. ولذلك فهم يمثّلون على الاستلزام بمصداق 
الملكة وعدم الملكة» كالسمع والصممء والبصر والعمى وهكذا. [انظر تعليقات 

الشيخ سعيد فودة على حاشية عليش (غير مطبوع)]. 

)١(‏ لأنهما لا يوجدان إلا معها لكونهما تابعين لهاء والتابع من حيث إنه تابع لا يوجد 
بدون المتبوع. ولا يقال: المطابقة متبوعة والمتبوع من حيث إنه متبوع لا يوجد 
بدون تابعه. فالمطابقة لا توجد بدونهما؛ لإمكان أن يقال: إنما يصح ذلك لو 
صدق أن المطابقة متبوعة دائما وهو ممنوع لما تقدم لك. فلا تغمّل. ولأن 
التضمن فهم الجزء فى ضمن فهم كلهء أو عقبهء أو قبله مقدمة لهء والالتزام فهم 
اللازم عقب فهم ملزومه. فلذلك استلزما المطابقة. (فائدة): حكى السعد عن 
الكاتبي أن التضمن يستلزم الالتزام؛ لأن تصور الماهية المركبة يستلزم تصور 
كونها مركبة» وردّه بأن تصور الماهية لا يستلزم تصور كونها ماهية؛ فضلاً عن 
كونها مركبة أو بسيطة» وإلا لكانت المطابقة مستلزمة الالتزام. [انظر حاشية 
الشيخ يوسف ص .١5‏ وحاشية عليش ص١"].‏ 

(0) أي ووضعية لما علمت من أن مقسم الدلالات هو الدلالة اللفظية الوضعية. 
[حاشية الشيخ يوسف ص .]١5‏ 

() أي ليست متوقفة على غير معرفة الوضعء لابمعنى أنه ليس للعقل مدخل فيها؛ 
لآن له مدخلا في جميع الدلالات. [حاشية عليش ص١"].‏ 

(:) اختلف في دلالة التضمن والالتزام»ء فقيل: هما وضعيتان؛ لأن وضع اللفظ 

للمجموع كما أنه واسطة لفهم المجموع منه هو واسطة لفهم الجزء واللازم. 

وعمزي هذا القول للأكثرين. وقيل: المطابقة وضعية وأختاها عقليتان؛ لأن اللفظ 





وإنّما انحصرت الدّلالة اللّفظيّة الوضعيّة فى الثَّلاثْ؛ لأنَّ اللّفظ الدَالَ 


بحسب الوضع على المعنى» لا يخلو من أن يدل على تمام ما وضع لهء 


أو على جزء ما وُضع لهء أو على ما يلازمه في الذهن"''. فإن كان الأوّلَ 


بالعقل ؛ لأن فهم المجموع بدون فهم جزئه محال عقلاء ومثله اللازمء واختاره 
وضعية كالمطابقة» والالتزامية عقلية؛ لأن الجزء داخل فيما وضع له بخلاف 
اللازم فإنه خارج عنة ) واختاره الآمدي وابن الحاجب . وقيل : قيل: إن لكل من العقل 
والوضع مدخلاً في التضمن والالتزام؛ فيصح أن يقال إنهما عقليتان» باعتبار أن 
الانتقال إلى الجزء واللازم إنما حصل بالعقل. ووضعيتان باعتبار أن الوضع سبب 
لانتقال العقل فيهماء فهما وضعيتان باعتبار آخر. وهذا خلاف لا طائل تحتهء 
ومنشؤه أن الوضع سبب في فهم المعنى من اللفظ» وفهم المعنى سبب في فهم 
جزئه أو لازمهء فالوضع بالنسبة لفهم المعنى من اللفظ سبب مباشره» وبالنسبة 
لفهم الجزء أو اللازم سببٌ سببء, فمد تحمقق فضيتان: الأولى: «كلما أطلق 
اللفظ فهم معناه», والثانية : «كلما فُهم المعنى فهم جزؤه أو لازمه)ا. فالمطابقة 
لما لم تستند إلا إلى الأولى اتفقوا على أنها وضعية؛ لاستنادها على مقدمة مينيّة 
على الوضع. والأخريان مستندتان إلى كلا المقدمتين» فمن نظر إلى استنادهما 
للأولى قال وضعيتان. ومن نظر إلى استنادهما للثانية قال عقليتان؛ لاستنادهما 
إلى مقدمة منشؤها العقل. [حاشية العطار ص,ا7؟0» وحاشية عليش ص١"].‏ 

أورد على تعريف المطابقة بالدلالة على تمام المعنى» والتضمن بالدلالة على 
جزئه.» والالتزام بالدلالة على لازمه الذهنى البين الأخص. . أنها غير مطّردة. أي 
أب يلزم من وجودها وجود معرفاتهاء فهي غير مانعة لدخول أفراد من التضمن 
والالتزام في تعريف المطابقة» وأفراد من المطابقة والالتزام في تعريف التضمن» 
وأفراد من المطابقة والتضمن في تعريف الالتزام» وذلك فيما وضع لمجموع 
ملزوم ولازمه بوضع» وللملزوم وحده بوضع آخرء وللازم وحده كذلك, كَمَرْضناً 
أن لفظ اشمس» وضع لمجموع القرص ونورة» ووضع للقرص وحذدوةء ووضع 
للئُور وحدهء فإذا اعشرنا وضعه لمجموعهما : فلا شك أن دلالته على أحدهما 


الدلالة وأقسامها كما 








فالدّلالة دلالةٌ بالمطابقة» وإن كان الثَانِيَ فالدّلالة دلالةٌ بِالنَضمِّنء وإن كان 


الثَّالتَ فالدّلالة دلالةٌ بالالتزاه”" . 


تضمن » ٠‏ وتعريف المطابقة يشملها باعتبار الوضع الأحدهما ؛ إذ هو باعتباره تمام 
المعنى الموضوع له اللفظء وإن اعتبر وضعه للقرص وحذله فدلالته على النُور 
التزام يقيناًء مع دخوله في تعريف المطابقة باعتبار وضعه للنور وحدهء فشمل 
تعريف المطابقة التضمنَ والالتزامٌ؛ فهو غير مانع» وإن اعتبر وضعه لأحدهما: 
فدلالته عليه مطابقة بلا شك. وتعريف التضمن يشملها باعتبار وضعه لمجموعها. 
وإن اعتبر وضعه للقرص وحلده فدلالته على نوره التزام بلا شك» وتعريف 
التضمن يشمله باعتبار وضعه لمجموعهما أيضاء فشمل تعريف التضمن المطابقة 
والالتزامٌ فهو غير مانع أيضاًء وإن اعتبر وضعه للنور فدلالته عليه مطابقةٌ جزماً. 
وتعريف الالتزام يشملها باعتبار وضعه للقرص وحذه. وإن اعتبر وضعه 
لمجموعهما فدلالته على النور تضمنء» وتعريف الالتزام يشمله باعتبار وضعه 
للقرص وحدهء فشمل تعريف الالتزام المطابقةً والتضمنٌ أيضاً ؛ فهو غير مانع 
أيضاً. . والجواب عن ذلك كله اعتبار وضع اللفظ لتمام معناه فقط في التعاريف 
الثلاثة» وقد أشار له الشارح فيما تقدم بقوله «بتوسط الوضع"» أي : لتمام معئاهء» 
بأن يقال: المطابقةٌ الدلالة على تمام المعنى باعتبار وضعه له. والتضمن : الدلالة 
على جزء المعنى باعتبار وضعه لتمامه الذي هو الكل»ء والالتزام: الدلالة على 
لازم المعنى باعتبار وضعه للتمام الذي هو الملزومء فلا يرد ماذكر. [حاشية 
عليش ص ؟]. 

أورد القرافي نقضاً على حصر الدلالات في الثلاث بمادة لم يتحقق فيها أقسامها 
كاجاء عبيدي» لأن بعض أفراده ليس تمامًّ المعنى حتى تكون دلالته عليه مطابقة 
ولا جزأه حتى تكون تضمناًء ولا خارجاً حتى تكون التزاماً» بل هو جزئى لأنه 
في مقابلة الكلي؛ لأن دلالة العموم من باب الكلية لا الكل. وأجاب الأصفهاني 
بما حاصله أن دلالة العام على بعض أفراده مطابقة؛ لأنه في قوة قضايا بعدد 
أفراده. أي: جاء فلان وجاء فلان وهكذا. وهذا الجواب ضعيفء. وبيان ذلك : 
أن مادة النقض مِن «جاء عبيدي» هي «عبيدي»؛ يرشد إلى ذلك قوله [أي قول 
القرافي]: «لأن بعض أفراده...» وقوله: «بل هو جزئي»: وحينئذ فقول 


رك مغني الطلاب 








ع تو عاك 


مثال الدلالة بالمطابقة كَالْإِنْسَانٍ فَإِنَّهُ يَدُلُ عَلَى الْحَيّوَانِ النَاطِقٍ 
بالْمُطَابَقَةٍ 3) وإنّما سميت هذه الدّلالة بالمطايقة 4 لأنَّ الفط موافقٌ لتمام ما 


وضع لهء وذلك من قولهم: طابقٌ التّعلَ بالنَعل إذا توافقَنًا . 


(و) مثال الدّلالة بالنّضْمُّنء كالإنسان فإنّه يدل (عَلَى أَحَدِهِمَا) أي : 
على الحيوانٍ فقطء أو على النَّاطق فقط (بالتَضَمُنِ) لكنْ لا مطلقاء بل عند 
إرادة المعنى المطابقِيٌ» أعنِي المجموعٌ من الحيوان والنّاطق؛ لأنَّه رما 
يكون اللَّفَظُ دالاً على جزء معناه المطابقِيَ فقطء ولا تكون دلالتّه عليه 
تضمُناً بل مطابقةٌ» كما في دلالةٍ لفظ الإنسان على الحيوان أو على النّاطق 
عند إرادة أحدهما منه» لا عند إرادة المجموع . وإِنّما سُمِّيت هذه الدّلالة 


تضمُّناً ؛ لأنّهِ يدل على ما في ضمن الموضوع له. 


9 مثال الدّلالة بالالتزام كالإنسان فإنّهِ يدل (عَلَى قَابِلٍ الْعِلْمِ وَصَنْعَة 
َكتَابَةٍ يا لالْرَام) وهذا أيضاً سا عند إرادة المعنى الموضوع له لا دلالته على 
الأمر الخارج لازم معطلا إِنَّما سميت هذه الذلالة با لترام 0 أن اللّفْظ 


المجيب: (إنه في قوة قضاياأ بعدد أفراده» ممنوع ؛ لأن الذي في قوة قضايا هو 
ااجاء عبيدي!». وليس الكلام فيه؛ أن الكلام في دلالة المفرد إيه في دلالة 
المركب. على أنه لو سُلَّم جدلاً أنه في قوة قضايا فلا يلزم من كون الشيء في 
قوة الشيء أن يكون مثله في الدلالة. والحق أن دلالة العام على بعض أفراده 
تضمن ؛ ؛ لأن العام بحسب مدلوله كل؛ وأفراده التي تحته أجزاؤه. إما جموع أو 
احاد وأا كان ف اعبذل» جزء من احاد هذا الجمع وهو اعبيدي) . [انظر حاشيهة 
العطار ص١275‏ وحاشية الصيان ص 25 وحاشية عليش ص,77]. 


الدّلالة وأقسامها 1 7م أ 








600 واه : : : 5 
الخارج اللّازم له ذهنا . 
بع عمط مهم 
الدلاله اللفظية الوضعية 


إما دلالة مطابقة أو دلالة تضمّن أو دلالة التزام 
على الحيوان الناطق على الحيوان فقطل على قابل العلم وصنعة 
أو على الناطق فقط الكتابة 
اللوازم 
كقابل العلم وصنعة كالسوار الزنجي كاليصر للعمى 
الكتابة للإنسان والغراب 


)١(‏ وهو باطل فإن الأمور الخارجية عن المعنى الموضوع له غير متناهية بالضرورة. 
مثلا: «الإنسان» موضوع «اللحيوان الناطق»» وما عذاه من الأشياء غير المتناهية 
كالضرب والشتم والأكل والشرب والنوم وغيرها خارج عن الموضوع لهء فلو 
كان اللفظ الدال على المعنى الموضوع له دالا على كل أمر خارج عنه ‏ وإنه 
ظاهر البطلان ‏ فلا بد للدلالة على الخارج من شرط وهو اللزوم الذهني. [سيف 
الغلاب ص 55]. 

(؟) عبارة: «لعدم الفهم: بل يدل على الأمر الخارج اللازم له ذهناً» ساقطة من (أ). 





تقسيم اللّفظ إلى مفرد و مؤلّف 


ثمّ لمنًا فرغ المصنف من بيان الذلالاتٍ الثلاث» شرع في بيان تقسيم 
اللفظ فقال: 


١‏ اللّفْظُ) الموضوعٌ لمعنى (إِمَا مُفْرَدُ: وَهْوَ الْذِي لَا يُرَادُ بِالْجَرْءِ مِنْه 
دَلَالَةٌ عَلَى جرْءِ مَعْنَاه) وهو أعجٌ من أن لا يكونّ له جز ك «ق» علّماًء أو 
كان له جرع للا لمعناه.» كلفظة «التّقطةف أو كان له جزء ولمعناه أيضاً 
جزة. ولا يدل جزءٌ ذلك اللّفْظِ على جزءٍ معناه (كَالإِنْسَانِ) فإنَّه لفظ لا 
يُراد بجزئه دلالةٌ على جزء معناف فإِنَّ الألف منه مثلاً لا يدل على 
الحيوان» والتُونَ منه لا يدل على النّاطقء أو كان له جزءٌ دالٌ على معنئ» 
لكنْ لا على جزءٍ المعنى المرادء كاعبد الله) عَلَّماَء إذ ليس شية من 
العبوديّة والألوهيّة جزءاً للشّخص المُعْلّم؛ لأنَّ المرادّ ذاثّه المُشَخَصَةٌ أو 
كان له جِزءٌ دالٌ على جزءٍ المعنى المراد» ولا تكون دلاليُه مرادةً حال كونٍ 
ذلك المعنى مراداً. ك«الحيوان النّاطق» عَلَماً » إذ ليس شيءٌ من معنى 
الحيوان والنَّاطق الجزأين للإنسان بجزءٍ للشّخْص المُعلَّم مراداً في حال 
العَلْمنَّةَ وَإِنّما المراد دلالة مجموع الحيوان والنّاطق على الذات 
المشخّصة» فالمفرد خمسة أقسام”"؟. 

)١(‏ ساقطة من (ظ) و(س) و(ص). 
(9) الأول: ما ليس له جزءء ك «ق» علّماً. الثاني: ماله جزء لا لمعناف. ك 


الدّلالة وأقسامها 46م ١‏ 


سه 


لالد على جد معئامه» بأن تكون القيرك الحسسة متحقّقةٌ في (كارَايى 
الحِجَارَةِ)) فإنَ الرامى يُراد به الدَّلالةٌ على ذات صَدر منه الرّمىء. 
والحجارةً يُراد بها الدَّلالةٌ على جسم مُعيَّن بِالتّعيين النّوعىّ . 


- فإن قلتّ: لم قدَّم المصنّف تعريف المفرد على تعريف المؤلّف» مع 


«النقطة». الثالث: ما له جزء ولا يدل جزء ذلك اللفظ على جزء معناه.» ك 
«الإنسان». الرايع: ما له جزء دال على معنئ لكن لا على جزء المعنى المرادء» ك 
«عبذد اللّه» علما. الخامس: ماله جزء دال على جزء المعنى المراد ولا تكون 
دلالته مرادة حال كون ذلك المعنى مراداً: ك «الحيوان الناطق» علماً . 

وأراد بالمؤلّف المركبّ جرياً على المشهور بين المناطقة من عدم التفريق» 
فالقسمة ثنائية» ومن أراد به ما هو أخص منه فالقسمة عنده ثلاثية: مفرد: وهو ما 
لا يدل جزؤه على شيء؛. ك«ازيد». ومركب: وهو ما لجزثته دلالة على غير المعنى 
المقصود. كاعبد الله) علماً. ومؤلف: وهو ما دل جزؤه على جزء معناف 
كارامي الحجارة». 

(فائدة): اعلم أن الألفاظ الموضوعة للدلالة على ضم شيء إلى آخر ثلاثة: 
التركيب والتأليف والترتيب. فالتركيب: ضم الأشياء مؤلفة كانت أو لاء مرتبة 
الوضع أو لاء فهو أعم من الأخيرين مطلقاً. والتأليف: ضمها مؤلفة سواء كانت 
مرنّبة الوضع ‏ كما في الترتيب» وهو جعلها بحيث يطلق عليها اسم الواحد. 
ويكون لبعضها نسبة التقدم والتأخر في الرتبة العقلية وإن لم تكن مؤتلفة - أم لاء 
فهو أعم من الترتيب من وجهء وأخص من التركيب مطلقاً . وبعضهم جعل 
الترتيب أخصّ مطلقاً من التأليف أيضاً. وبعضهم جعلهما مترادفين. فأما كون 
التأليف أعم من الترتيب من وجه؛ فلأنه اعتبر في التأليف وجود الألفة. وفي 
الترتيب وضع كل شيء في مرتبته» فيجتمعان في ضم أشياء مؤتلفة مرتبة ك «حيوان 
ناطق»0 وينفرد التأليف فيما لا يترتب فيه كاناطق حيوان»»: والترتيب بما لا ألفة 
فيه ك(إنسان لا إنسان». [تعليقات الشيخ سعيد فودة على حاشية عليش]. 


3 
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أن الأَوْلَى عكسّه؛ لأنّ القيود المذكورةً فى تعريف المؤلّف وُجوديّة”''. 
١ . .‏ 0 20 5 7 4 
وفي تعريف المفرد عَدَميَّةا'2. والأعدام إِنّما تُعرف بملكاتها؟”" 


قلتٌ: إِنَّ مقصود المصئّف هنا التَّقسيمٌ بقرينةٍ تصدير اللّفظ”). 
والتعريف يستفاد منه ضمناًء والتّقسيم باعتبار الزات00) له باعتبار 
5 225 000 . د . 35 
المفهوم » وذات المفرد سابق على ذات المركب. 


واعلم أنَّ المفردَ والمركبَ وأقسامّهما الآتية أقسامٌّ للمفهوم أوَّلاً 
وبالذّات» وللفظ ثانياً وبالعَرَض ”2 > + ع > + + + + + ح ح > + + + ع ع + ع ع ع ع ع ع 0 ا م 


.]58 لتحققها وثبوتها فيه. [سيف الغلاب ص‎ )١( 

(0) لعدم تحققها ولعدم اعتبار وجودها لكونها مضمرة فيه. [سيف الغللاب ص 58]. 

() أي بموجودها؛ لأن أعدام الملكات مضافة إليها كعدم البصر وعدم السمع. 
والمضافٌ من حيث إنه مضاف لا يعرف إلا بعد معرفة المضاف إليه. وخلاصة 
السؤال هكذا: هذا التقديم لا يصحة لأن هذا التقديمَ اوضع فيه على لال 
[سيف الغلاب ص 48]. 

دع أي قوله: (ثم اللفظ إما مفرد. . .وإما مؤلف...). ولو كان قصده التعريفٌ لا 
التقسيم لقال: المفرد هو الذي لا يراد بالجزء منه الدلالة على جزء معئاه» 
والمؤلف هو الذي يراد بالجزء مئه الدلالة على جزء معئأه. 

(5) حقيقة وصورةً على مذهب العلامة الثاني سعد الدين التفتازاني ؟ لآن التقسيمات 
من المطالب التصديقية حقيقة وصورةً وصورةً فقط على مذهب السيد الشريف 
الجرجاني قدس سره النوراني؛ لأن التقسيمات من المطالب التصديقية في 
الصورة؛ وأما في السعقيقة فهي من المع الب التصورية. يعني أن التقاسيم يراد 

() يقصدون بالمقهوم المعنى الذهنى الذي ب يثيره اللفظ فى الأذهانء واللفظ دلالة 
كلامية عليه. [ضوابط المعرفة ص 45]. 


(0) معنى هذا الكلام: أن المفرد والمركب والكلي والجزئي والذاتي والعرضي 
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تسمية للدَّالَ باسم المدلول""'. إِلَّا أن المصنّف اعتبّر التَّقسيمَ المجازيً 
تقريبا لفهم المبتدئين. 


وغيرها مما سيأتي ذكره من التقاسيمءٍ إنما هي أقسام للمفهوم أي للمعنى بالأصل 


وبالحقيقة» ثم هي أقسام للفظ عرّضا ومجازاء لذا قال: (إلا أن المصنف اعتبر 
التقسيم المجازي) أي : التقسيم اللفظي (تقريباً لفهم المبتدثين) إلا فالأصا ل ذكر 
التقسيم الحقيقي وهو تقسيم المفهوم. فحمّه أن يقول كما قدمنا: : المفرد هوالذي 
لايراد بالجزء منه... والمؤلف هو الذي يراد بالجزء منه.... لأن تعامل 
المناطقة في الأصل مع المعاني لا الألفاظ والمباني»: لأن الكلية والجزئية 
وغيرهما حال المعنى وصفئه؛ لا حال اللفظ وصفئه؛ وإنما خاضوا في الألفاظ 
ضرورةً أنه لا يمكن التوصل للمعاني إلا بها . 

أي تسمية للفظ باسم المعنى. واعلم أنَّ هذا الكلام على إطلاقه غير مُسَلّمِ؛ 
صحيح أن الكلية والجزئية وباقي الأقسام الآني ذكرها عدا المفرد والمؤلف ‏ 
أقسام للمفهوم أوَّلاً وبالذات» وللفظ ثانياً وبالعرضء لكن المفرد والمؤلف ليسا 
كذلك كما ذكر المحققون. بل هما قسمان للفظ أوَّلاً وبالذات» وللمفهوم ثانياً 
وبالعرضء تسمية للمدلول يأسم الدال» بخللاف باقي الأقسام . 





بعمع ةبلعم 
اللفظل 
مفرد مؤلف 
هو الذي لا يراد بالجزء منه هوالذي يراد بالجزء منه 
دلالة على جرء معتاه دلالة على جرء معتاه 
كالإانسان كرامي الحجارة 
وهو إما 
3 لس 
ذاتى عرصي 


دوع جلس سن قصل 
كالانسان كالحيوان كالناطق خاصّة عرض عام 
للإنسان للإنسان 


كالضاحك كالضاحك كالمتئفس كالمتنفس 
بالفعل بالقوة بالفعل بالقوة 
للإنسان ‏ للإنسان للإنسان للإنسان 


ميادئ التٌصوّرات قم 








مبادئّ التَّصوّرات 
تقسيم المفرد إلى كليٌّ وجزئيٌّ 
ولم فرغ مما يتوقّف عليه الاصطلاحاتٌ شرع في مباحث 
الاصطلاحات» فقال: 


4 الى 5 معو 3 م 0 2 0 َ سا جح مير 
(و) اللفظ (الْمَفْرَدُ) بالنْظر إلى معناه (إِمَا كُلَىٌّ: وَهُوَ الَذِي لا يَمْنَعْ 
5 بع اك يد تي سكو ٠ ١)‏ لك 1 . و له ١‏ ة عل خ«ر(١)‏ . 
نفس تصور ممهومة) اي: لا يمنع مفهومه لا من حيث هو هوٌ ء بل من 
8 3 8 ئد ل 2 سس اهم عوج 3 ع مرة ا م 1 »)2 
حيث إنه متصور على ما يفيده قيد النفس (عَنْ وقوع الشركة بين كثِيرِينَ ( 
ف أي شركة الأفراد في المفهوم» بمعنى صدقه وحمله على كل منهاء فعلم منه أن 
معنى وقوع الشركة في الكلي ليس باعتبار كون معناه قابلاً للتّعدد في نفسه؛ لأن 
معناه شيء واحد وهو الحقيقة» بل باعتبار [إمكان فرض] صدق تلك الحقيقة على 
أفراد متعددة. فالمعتبر في الكلي أن لا يمنع نفس مفهومه من الكثرة سواء كانت 
الكثرة بالفعل كما في الإنسان» أو بالقوة كما في الشمس»ء أو لا ولا [أي لا 
بالفعل ولا بالقوة] كاللاشىء واللاموجود واللاممكن. فإن الكليات الفرضية لا 
يمكن صدقها في نفس الأمر على شيء من الأشياء الخارجية والذهنية» فإن كل 
ما يفرض في الخارج فهو شيء في الخارج ضرورةً وكل ما يفرض في الذهن 
فهو شيء في الذهن ضرورة» فلا يصدق في نفس الأمر على شيء منها [أي 
الأشياء الذهنية والخارجية] أنه لاشيء» وهكذا يقال في البقية [أي اللاممكن 
واللاموجود]. فهذه الكليات الفرضية مع امتناع صدقها على شيء لا يمتنع العقل 
لجميع الأشياء . 


عا مغني الطلاب 











والمراد بعدم منع الاشتراك: إمكان فَرْضٍ صدقه على كثيرين» لا اشتراكه 
في الواقع. ولا فَرْضُه بالفعل». حتى تدخل الكلياث الفْرَضِيّة» كشريك 
الباري واللّاشيء واللّاممكن في تعريف الكلّيّ» وتَخْرجُ عن تعريف 


إنّما قيّد المفهومٌ بالتَّصوٌرٍ لأنّ من الكلّيّات ما يمنع الاشتراكٌ بين 
كثيرين بالنّظر إلى الدّليل الخارجيئ» كواجب الوجود تعالى» فإِنَ الدُليل 
الخارجيّ قَطَع عِرْقَ الشركة عنه. وأمًّا بالنْظر إلى مجرّد تصوّره فلا يمنع 
عن صدقه على كثيرين؛ وإِلَا لم يُحْتَج في إثباتِ وَحدانيّته إلى دليل 
خارجيّ» والاحتياجُ فيه إلى دليل مقرّرٌء فظهر أن العقل لم يمنع صدق 
مفهومه على كثيرين عند قَظع النّظر عن الدّليل الخارجيّ . 





فإن قيل: لم تكلف المناطقة إدخال الكليات الفرضية في تعريف الكلي» فاعتبروا 
حال المفهومات في الوجود الذهني»ء فعدوا مثل الواجب سبحانه وشريك الباري 
الذي لا شريك له من الكليات» ولم يعتيروا حال المفهومات في حد ذاتها 
ووجودها الخارجيء أعني امتناعها عن الاشتراك في نفس الأمر وعدم امتناعها 
عنه فيهء فيجعلوا تلك المفهومات داخلة في تعريف الجزئي» مع أنها تمنع الشركة 
بوجودها الخارجى. وهذا يناسب إدخالها فيه بلا تكلف؟ قلت: أهل هذا الفن لا 
شغل لهم بالبحث عن الأشياء إلا من حيث إنها موصلة إلى المجهول؛ لأن 
مقصودهم التوصل ببعض المفهومات إلى بعض» والكليات الفرضية من الكليات 
الخمس» وكونها موصلة إلى المجهول التصوري لا يحصل إلا باعتبار حصولها 
في الذهن» يعني من حيث إنها موجودة بوجودها الذهني» فاعتبار أحوالها الذهنية 
أنسب لما هو غرضهمء فلذا اعتبروا الوجود الذهني وأدخلوها في تعريف الكليء 
ولم يعتبروا الوجود الخارجي فلم يدخلوها في تعريف الجزئي. [انظر حاشية 
العطار ص 7*5 وسيف الغلاب ص 25١0‏ وحاشية الشيخ يوسف ص .]11/5١‏ 


ا 
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واما تقبيدله بالنفس: فلئلا يتوهمم دخول مفهوم الواجب في حد 


ني 6210 


وأمّا ذكر المفهوم: فمبنينٌ على أنَّ مورد القسمة اللَّفَظء فلا يلزم أن 


يكونَ للمفهوم مفهومٌ. فمثال الكل (كَالْإِنْسَانِ) فإنَ مفهومّه”" إذا نُصوُّر لم 


يمنع عن صدقه على كثيرين من أفراده 


)8( )©( 


2320 قوله: (فكلا يتوهم دخول مفهوم الواجب) أي المولى تبارك وتعالىء ومراده أن 


فره 


) 


5 


المصنف لو قال: (الكلي ما لا يمنع تصور مفهومه عن وقوع الشركة) دون ذكر 
قيد النفس ؛ لنَوُهم أن المقصود منع الشركة بحسب التصور والحصول في العقل» 
سواء لوحظ معه شيء آخخر أو لاء فيلزم دخول مفهوم الواجب تعالى في حد 
الجزئي إذا لوحظ البرهان والدليل على وحدانيته؛ لأنه لا يمكن فرض الاشتراك 
أصلاً. وخروجُه عن حدٌّ الكلي. فلا يكون التعريف جامعا. 

وهو الحيوان الناطق. والمراد بالحيوانية الحياة» وبالناطقية الصفة المستلزمة 
صحة التمييز العقلي والنظر اليقيني والتصور الخيالي. 

اعلم أن الأقدمين قسموا الكلي إلى ثلاثة أقسام بالنظر إلى وجوده الخارجي: ما 
لم يوجد منه شيء»ء وما وجد منه واحد فقطء وما وجد منه أفراد. فجاء 
المتأخرون فقسموا كل قسم منها إلى قسمين» فصارت الأقسام ستة: الأول: ما 
لم يكن له فرد في الخارج ولكن وجوده ممكن. كالعنقاء. الثاني: ما لم يكن له 
فرد في الخارج ووجوده غير ممكنء. كشريك الباري. الثالث: ما يوجد له في 
الخارج فرد واحد مع إمكان غيره» كالشمس . الرايع: ما يوجد له في الخارج فرد 
واحد مع امتناع غيره: كواجب الوجود تعالى. اليخامس: ما يوجد له أفراد كثيرة 
في الخارج من غير تناه كمعلومات الله تعالى. السادس : ما يوجد له أفراد كثيرة 
في الخارج مع التناهي» كالكواكب السيارة. 

(فائدة): اعلم أن النّسب ثمانية: التواطئ: وهو أن ينّحد معنى الكليّ في أفراده. 
أي: ألا يختلف فى أفراده» وسمّى متواطئا لتواطؤ أفراده» أي توافقها فيهء 
كالإنسانء فإن أفراده كلها متوافقة في معناه من الحيوانية والناطقية» وإنما 
الاختلاف في العوارض الخارجية. التشكك: وهو أن يختلف معناه في أفراده. 
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وفوع الشركة بين كثيرين (كَرَيْدِ) علما 00 فإِنْ مفهومه الذاتٌ مع 


هي م (58) ا ا رن : سد : 
التشخص ؛ وهو من حيث إنه متصوّر يمنع عن وقوع الشركة بين كثيرين» 


بأن يحصلّ من تعمّل كلّ واحدٍ منها أثرٌ متجدّدٌء مثلاً: إذا رأينا زيداً 


ولاحظناه مع مُسَخَصَاتِهء يحصلا منه فى أذهاننا الصُورةٌ الإنسانيّة المتّصفة 


دم 


000 
0 


بأن يكون في بعضها أقوى من بعض» كالبياض. فإن معناه في العاج أقوى منه في 
الثوب» وسمي بذلك لأن الناظر إذا نظر في أفراده باعتبار أصل المعنى ظنه 
متواطئاً» وإذا نظر فيها باعتبار التفاوت ظنه مشتركاء فحصل له التشكك. 
الاشتراك: وهو أن يتحد اللفظ ويتعدد معناه» كعين للباصرة والجارية وغير ذلك» 
وسمي بذلك لاشتراك المعنيين في لفظ واحد. الترادف: وهو أن يتعدد اللفظ 
ويتحد المعنى» ؟الإنسان والبشر. التباين أو التخالف: وهو أن يختلف معنى لفظ 
عن معنى لفظ آخر بحيث لا يصدق أحدهما على شيء مما صدق عليه الآخرء 
كالإنسان والفرس. التساوي: وهو أن يتحد الماصدق ويختلف المفهومء. 
كالكاتب بالقوة والضاحك بالقوة» فإن مفهومهما مختلف لكنهما يصدقان على 
شيء واحد وهو الإنسان. العموم والخصوص الوجهي: وهو أن يجتمع شيئان في 
مادة وينفرد كل منهما في أخرى» كما في الإنسان والأبيض» فيجتمعان في 
الإنسان الأبيض. وينفرد الإنسان فيما لو كان أسودء والأبيض بالسّكر مثلا. 
ْ أل المطلق: وهو أن يجتمع شيئان في مادة وينفرد واحد منهما 
في أخرى, كالإنسان والحيوان» فإن كل إنسان حيوان» ولكن ليس كل حيوان 
إنسان» بل قد يكون فرساً أو غير ذلك من أنواع الحيوان. 

في (أ) و(خ) وعمرو. 

أي الميزات التي يمتاز بها كل فرد عن غيره من الأفراد الإنسانية. والمشخصاتٌ 
خارجيّة: كالطول والقصّر والبياض والسوادء وذهنيّة: كالعلم والحلم والجهل 
والغضب . 
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ع 


باللّوَاحة2"0 وإذا رأينا عقينه عَمراً ولااحظناه أيضاً مع مشخّصاته تحخصل 
منه صورة أخرى غيرٌ الصّورة الأولى» وقس على هذا. 

وإنّما قسّم المفرد إلى الكلَّىّ والجزئئ دون المؤلف؛ لأنَّ كونَ المؤلّف 
كليَاً وجزتياً» إِنّما يكون باعتبار كون أجزائه كلَياً أو جزتياً: أو نقول: قسمةٌ 
المفرد إليهما لا ثُنافى قسمةً المؤلّف إليهما . 

وقدّم الكلىّ على الجزئيئ؛ لأنَّ الكلَيَ جزة للجزئئ”" غالباً» كالإنسان 
فإنّه جزة لزيدٍ الجزئئ؛ لأنَّ الإنسانَ هو الحيوان النّاطقء وزيداً هو 
تقدير كونه مركّباً””"» ولأنَّ الكلّيَ مادَّةٌ الحدود””' والبراهين والمطالب» 


اعلم أن الجزئيّ يطلق بالاشتراك على المعنى المذكور. ويسممى جزثيا 
حقيقيًاً” ؛ لأنَّ جزئيّته بالنّظر إلى حقيقته المانعة من الشّركة وبإزائه الكل 


)١(‏ المراد بها الأعضاء والهيئة المشخصة. 

(؟) سقط من (ظ) عبارة اللجزئي]ء ومن (س) عبارة [جزء]. 

() زيد- حيوان ناطق (إنسان) + تشخص. فالإنسان وهو كلي جزةٌ لزيد الجزئي. 
وزيدٌ الجزئي كل؛ لكون الكلي وهو الإنسان جزءًا منه. 

(:) أي التعاريف لتركبها منهء ومادة البراهين أي الأقيسة» والمطالب أي النتائج؛ 

(5) جاء فى التعريفات للسيد الشريف الجرجانى [ص 84]: الجزئى الحقيقى: هو ما 
يملع نفس تصوره عن وقوع الشركة كزيدء» ويسمى جزئيًا لأن جزئية الشيء إنما 
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الحقيقيُ» وعلى كل أخصّ تحت أعمَّء كالإنسان بالنُسبة إلى الحيوان» 
ويُسمَّى جرئيّاً إضافيًاً؛ لأنّ جزئيّته بالإضافة إلى شيءٍ آخرّ وبإزائه الكل 
الإضافيٌ . 

بعصبعم م ممعم 

المفرد 


ا 


]| 
كلي جرئيٌ 
هو الذي لا يمنع نفس هو الذي يمئع نفس تصوّر 
تصوّر مفهومه عن وقوع مفهومه عن وقوع الشركة 
الشركة بين كثيرين. بين كثيرين. 
مثل: الانسان مثل: زيد 


عن كل أخص تحت الأعمء كالإنسان بالنسبة إلى الحيوان يسمى بذلك لأن 
جزئيته بالإضافة إلى شيء آخرء وبإزائه الكلي الإضافي وهو الأعم من شيء. 
والجزئي الإضافي أعم من الجزئي الحقيقي». فجزء الشيء ما يتركب ذلك الشيء 
منه ومن غيرهء كما أن الحيوان جزء زيدء وزيد مركب من الحيوان وغيره وهو 
ناطق. وعلى هذا التقرير: زيد يكون كلا والحيوان يكون جزءاًء فإن نسب 
الحيوان إلى زيد كان الحيوان كلياً» وإن نسب زيد إلى الحيوان يكون زيد جرثياً . 


ميادئىّ | لتّصوّرات ٍ لمان ا 











تقسيم الكليّ إلى ذاتيّ وعرضيّ 


ولمن فرغ من تقسيم اللّفظ المفرد إلى الكلّىٌَ والجزئيّ ابتدأ بالكلّي» 


فقَال: 


0 اللّفْظ المفرد (الْكُلَىٌ : إِمّا ذَاتَىٌ : 1 وهو الَّذِي يَدْخُلَ فِي حَقيقَةَ 
جَرْيِيَاتِهِه كَالحَيّوَانِ النْسَبَةٍ إلى الْإِنْسَانِ وَالْمَرسِ) فإِنٌ الحيوان كلَّىٌ ذَاتَىٌّ 
داخل في حقيقة الإنسان"'''؛ لكونه مركّباً من الحيوان والنّاطق» وكذا 
بالنسبة إلى الفرس والبقر والبغل وغيرها من الأفراد النّوعيّة!' المندرجة 
تحت الحيوان” *. 


)١(‏ اعلم أن حقيقة الشيء وماهيته ما به الشيء هو هوء كالحيوان الناطق بالنسبة إلى 
الإنسان» بخلاف الضاحك والكاتب مما يتصور الإنسان بدونه فإنه من 
العوارض. وقيل: الحقيقة ما به الشىء هو هوء أي ما به يكون الشىء نفسه 
فحقيقة الإنسان مثلا الحيوانية والناطقية الثابتان في الواقع. وماهيته هي الصورة 
الذهنية المأخوذة منهما المحمولة على الإنسان وهو مفهوم الحيوان الناطق» فعلى 
هذا يكون بينهما فرق. [انظر شرح العقائد النسفية ص07 . وحاشية علي رضا بن 
يعقوب ص ؟؟]. 

)٠(‏ احترز عن الأفراد الجزئية كزيد وعمرو وبكر المندرجة تحت الإنسان. 

(*) (فائدة): اعلم أن للصورة الحاصلة في العقل خمسة أسامي باعتبارات خمسة: 
الأول: أن يقال لها معنى» من حيث إنها مقصودة من اللفظ . الثاني : أن يقال لها 
مفهوماً. من حيث حصولها من اللفظ . الثالث: حال لها ماش عا حك إن 
مقول في جواب ما هو. الرابع: أن يقال لها حقيقة. من حيث ثبوتها في 
الخارح. الخامس: أن يقال لها هوية من حيث امتيازها عن الأغيار. فالذات 
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اعلم أنَّ الكلّيّ الذَاتََ يُطلق بالاشتراك على معنَيَيْن: أحدهما: ما 
يكون داخلاً في حقيقة جزئيّاته وثانيهما: ما لا يكون خارجاً عنها. 
والمراد من الدّخول ههنا هو المعنى الثَّاني؛ ليدخل نفس الماهيّة في الكلَيّ 
الذَاتِيَ . 

وإن حُيل على المعنى الأوَّل لم يصحٌّ بعد ذلك تقسيمٌ الكلّيَ الذَاتَيَ 
إلى الجنس والنَّوع والفصلء فإنَ النّوع على المعنى الأوّل ليس بذاتيّ؛ 
لأنَّه تمامُ حقيقة الجزئيّات» فيلزم منه دخولٌ الشَّيء في نفسه وهو محال. 

وأنّا على المعنى الثَّاني: فتكون نفسٌُ الحقيقة داخلةً فيه؛ لأنّه كما 
يصدق على جُرَأّي الحقيقةٍ الأعمّ والمساوي ‏ أعني الجنسٌ والفصل - 
أنّهما غير خارجَيْن عنهاء كذلك يصدق على نفس الحقيقة أنَّها غير خارجةٍ 
عنهاء وإِلّا يلزم كونْ الشَّيء غيرٌ نفيهء وهو محالٌ. 

- فإن قلتّ: حقيقة النّوعَ عينٌ الذَّات» فكيف يكون ذاتيّاً ‏ أي منسوبا 
إلى الذَّات - والنّسبة تقتضي المغايرةً بين المنسوب والمنسوب إليهء 
والشَّىِءٌ لا يغاير نفسّه؟ 

- قلتُ: إطلاقٌ الذَّاتيَ عليه اصطلاحي؛ لأنَّ الذَّاتَيَ الاصطلاحيّ هو 
الذي ليس بعرضئ» ومن هذا لا يلزمُ كونُ الشَّيء منسوباً إلى نفسه. 

(وَإِمَا عَرَضِيٌ : وَهُوَ الَّذِي يُكَالِفهُ) أي: لا يدخلُ في حقيقة جزئيّاته. 
بأن يكونَ خارجاً عنها كالضَّاحِكِ بِالتْسْبَةٍ إِلَى الْإِنْسَانِ) فإنّه لا يدخل في 
حقيقة جزئيّات الإنسانٍ التي هي زيدٌ وعمرو وبكر. 
واحدة واختلاف العبارات باختلاف الاعتبارات. [انظر حاشية علي رضا بن 

يعقوب ص؟١].‏ 
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فإن قلت: إن الحكم على النَاطق أنه داخل في حقيقة الإنسان» 
وعلى الضّاحَك أنه خارج عنها تحكم؛ لكونهما متساويين في اختصاصهما 
بالإنسان7"' . 

قلتٌ: ههنا قاعدةٌ. وهى أنَّ نوعاً ما إذا كان له خواصٌ مرئّبة 
كالنّاطق والمتعجّب والضّاحكء فأقدمها يُعتبر ذاتيّاً؛ لأنَّ الذاتيّ 
أقدمها”"'. فالتّاطق أقدمٌ الخواصٌ؛ لأنْ اختصاص التّاطق بالإنسان أقوى 
من اختصاص الضّاحك؟؛ لذن اختصاص الضَحك تابع ومتفرع على 
اختصاص النَاطق بهء بناءً على أنَّ الإنسان ما لم ينّصف بالإدراك مطلقاً 
وهو التطقء لم ينّصف بالانفعال عند إدراك الأمور الغريبة وهو 
الضَحك7" . 


() فهذا ترجيح للشيء بلا مرجح؛ لأن الضاحك يميز الإنسان عما يشاركه من 
الأفراد النوعية المندرجة تحت الحيوان» كالناطق تماماً فلم يُعدٌ هذا ذاتي والآخر 
عرضيا؟ 

(0) (فائدة): قال الفناري في «فصول البدائع»: إن الاطلاع على ذاتيات الماهيات 
صعبء أما الحقيقية فمطلقاًء وأما الاعتبارية فبالنسبة إلى غير المعتبرء فلذلك 
نظروا في الآثار الفائضة عنها وانتقوا منها ما يُحمل على الماهية» وجعلوا 
المستتبع العام - جنسا والخاصٌ فصلاً وإن لم يعلم ذاتيهماء » وتابعيهما عرضاً عام 
وخاصّة. [حاشية العطار ص 107. وسنآتي - إن شاء الله تعالى ‏ على بيان الفرق 
بين الفصل والخاصّة ولِم عل الأول ذاتياً والثاني عرضياً. وسننقل لك بعد بحث 
الخاصّة ما يوضح هذه المسألة ويزيل عنك اللبس» فانظره لزوما. 

(*) كذا قال الشارح» وقيل إن الأصوب أن يقال: بناء على أن الإنسان ما لم يتصف 
بالإدراك مطلقاً وهو النطق» لم يتصف بإدراك الأمور الغريبة وهو التعجبء ولا 
بالانفعال عند إدراكها وهو الضحك. والمشهور أن التعجب هوالانفعال 
المذكورء وأما الضحك فهو كيفية غير راسخة يحصل من حركة الروح إلى 
الخارج دفعة بسبب ذلك الانفعال. [سيف الغلاب ص .]1١‏ 


زعه] 


ذاتي 
هو الذي يدخل 4 حقيقة 
جزئياته. كالحيوان بالنسبة 


إلى الإنسان والفرس مثلاً 


مغتى الطلاب 


عرضي 
هو الذي لا يدخل 4 حقيقة 
جزئياته. كالضاحك بالنسبة 
للإنسان 


ميادىٌ التّصوّرات كك 


تقسيم الذاتي إلى جنس ونوع وفصل 


(وَالذَّاتِنُ) قد سبّق بيان ما هو المرادٌ منه» وهو ينحصر في ثلاثة 
أقسام: جنس ونوع وفصل؛ لأنّه إِمّا مقولٌ في جواب اما هُوَا بحسّب 
الشّركة فقطء وهو الجنسء أو في جواب «ما هوا بحسّب الشّركة 
والخصوصيّة معأ. وهو النّوع. أو مقولٌ في جواب «أيّْ شَيِءٍ هو في ذاته' 
وهو الفصلء ولذا قال: 

(إِمّا مَقُولٌّ في جَوَاب مَا هوّ) أي في جواب السَّوالٍ ب «ما هو) (بحسب 
الشَّرِكَةٍ الْمَحْضَةِ) أي لا الخصوصيَّة أيضاًء يعني كما أنَّه يكونُ مقولاً في 
جواب السّؤال ب«ماهو» حال الشّركة. لم يكن مقولاً في جوابه حال 
الخصوصيّة (كَالْحَيَوَانِ بِالنْسْبَةٍ إِلَى الْإِنْسَانِ وَالْمَرَسِ) أي: بالنّسبة إلى 
الأفراد المختلفة الحقيقة» فإِنَّه إذا سئل ب١ما‏ هما» عنهماء كان «الحيوان) 
جواباً عنهما؛ لأنَ السّوالَ ب١ما‏ هما» عن شيئين"'2 طلبٌ لتمام الماهيّة 
المشترّكة بينهماء وتمامُ الماهيّة المشترّكة بينهما هو الحيوان فقطء فيكون 
الجواتٌُ هو «الحيوان» فقط . 

فإذا أفرد كل واحدٍ منهما في السّؤالء لم يصمٌّ أن يقع «الحيوان) 
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جواباً”'' عن كل واحدٍ منهما ؟ لأن السَّوَالَ ب(اما هوا عن سَىء واحدٍ طلبٌ 


)١(‏ في (أ) عن الشيئين. 
00 في 0( و(خ) لم يصح «الحيوان) أن يقع جواباً . 








000 مغنى الطلاب 











لتمام الماهيّة المختصّة به» وليس الحيوان كذلك» بل هو جزءٌ عن تمام 
ماهيّة كلّ واحدٍ منهماء فيكون الجوابٌ في السّؤال عن الإنسان وحدّه 
هو«الحيوان التّاطق»»؛ وعن الفرس وحدّه هو «الحيوان الصّاهل»؛ لكونهما 
تمامَ ماهيّة كل واحدٍ منهما. 


(وَهوَ) أي : ذلك المقول (الجِنْسٌ) قدّمه على النّوع؛ لأنَّه جزء 
2 )0 و اما 0) 
النوع 3 والجزء معدم على الكل . 


(وَيُرْسَعُ) الجدسل (بأنَّهُ كُلِيٌّ مَقُولُ عَلَى كَثِيرِينَ مُخْتَلِفِينَ ِالْحَفَائِقٍ في 
جَوَابٍ ما هُوٌ) قوله (كلَّيٌ) : جنسٌ للجنس شاملٌ لسائر الكلّيَّاتِء وقوله 
(مقولٌ): إِنَّما ذُكر ليتعلّق به قولّه على كثيرين» وقوله (على كثيرين) ": 
نما ذكر لِيُوصف بقوله مختلفين بالحقائق» وبقوله (مختلفين بالحقائق) : 


. الإنسان- ان + ناطق . فا موان جا وهو جزء للإنسان ال‎ )١( 
4 حيو جنس ع‎ 
التقدم بالطيع: أن يكون المتقدم‎ ١ (؟) (فائدة): اعلم أن التقدم خمسة أقسام:‎ 
بحيث يوحد بدون المتأخر ولا عكس» ولا يكفي في وجود المتأخر وجود‎ 
المتقدم ولا يكون علة تامة في وجوده. كتقدم الواحد على الاثنين والجزء ع على‎ 
الكل ويقال له تقدم بالذات أيضاً. ؟  التقدم بالعلة: بأن يكون وجود المتقدم‎ 
علة وسبياً لوجود المتأخبرء كتقدم حركة الأصبع على حركة الخاتم؛ والشمس‎ 
التقدم ,الرتة: إما‎  : على ضوئها . ” - التقدم بالزمان: كتقدم الأب على الابن.‎ 
حشا ووضم كتقدم الاماء على المأموم؛ أو عقلاً وطبعاً كتقدم الجنس على‎ 
النوع. © التقدم بالشرة ف: كتقدم العالم على المتعلم. [حاشية الشيخ يوسف‎ 
.]١ صة‎ 
والمراد بالكثيرين ههنا أنواع الجنس» كنوع الإنسان ونوع الفرس ونوع البغل.‎ )*( 
.]15 [سيف الغلاب ص‎ 





ميادئ التّصوّرات 1لا 








خرّج النّوع وخاصّته والفصل القريب”"'©» وبقوله (في جواب ما هو): خرّج 
الفصل البعيدٌ والعرّض العام وخاصّة الجنس”" . 


)١(‏ خرج النوع والمراد به النوع الحقيقي كالإنسان ‏ لا الإضافي لأنه جنس» 
كالحيوان ‏ لأن النوع يكون مقولاً على كثيرين متفقين بالحقائق. وخرجت خاصّة 
النوع ‏ والمراد بها الخاصة الحقيقية الشاملة اللازمة» كالضاحك بالقوة للإنسان - 
لأنها تقال على ما تحت حقيقة واحدة فقطء وخرج الفصل القريب - والمراد به 
الفصل القريب للنوع؛ كالناطق للإنسان ‏ لأنه يكون مقولاً على كثيرين متفقين 
بالحقائق . 

(0) خرج الفصل البعيد سواء كان للإنسان «كالحساس»» أو كان للحيوان «كقابل 
الأبعاد الثلاثة» لأنه لا يكون مقولاً في جواب ما هو؛ لأن السؤال بما هو سؤال 
عن تمام الحقيقة. والفصل البعيدٌ ليس من تمام الحقيقة» وخرج العرض العام 
سواء كان للنوع «كالماشى» بالنسبة للإنسان» أو للجنس «كالمتنفس» بالنسبة 
للحيوان» لأن العرض العام لا يقال في الجواب أصلاً: وخرج خاصة الجنس 
«كالماشي» فإنه خاصة للحيوان وعرض عام للإنسان؛ لآن الخاصة لا تكون مقولا 
في جواب ما هو بل في جواب أي شيء هو في عرضه الخاص . 

(9) ويسمى جنس الأجناس . 

(:) أي بكونه جنساً للجسم والعقل المطلق» ويقابله القول بأنه عرض عام لهما خارج 
عن حقيقتهما. لا يقال هناك ما هو أعلى منه كالشىء والمذكور والموجود 
والحادث؛ لأنا نقول هذه أعراض عامة خارجة عن الماهيات. أي لم يجعل شي: 
منها جزء ماهية أصلاًء فلا يكون من الجنس الذي الكلامُ فيه؛ لأنه لا بد أن 
يكون جزءا من حقيقة ما. 
(فائدة»: اعلم أن الحكماء حصروا الجنس العالي للموجودات الممكنة من 





ا مغني الطلاب 





- وإمًّا متوسّظ : وهو الذي فوقه وتحنّه جنسٌء كالجسم الثّامي. 


الممكنات المادية المحسوسة بإحدى الحواس» فهي منحصرة عندهم في عشرة 
يسمونها المقولات العشرء مجموعة في قول بعضهم: 

الجوهر الكمٌ والكيف المضاف متى أين ووضع له أن ينتفعل فعّلا 
وهي أعلى الأجناس» أحدها جوهر والتسعة الباقية أعراض» منها سبعة نسبية 
يتوقف تصورها على تصور الغير» وهي: الأبن : والمراد به نسية الجوهر إلى 
المكان الذي هو فيهء كقولك في جواب: أين زيد؟ إنه في السوق أو في الدار. 
والمتى: وهو نسبة الشيء إلى الزمان المحدود الذي يساوق وجوده وتنطبق نهاياته 
على نهاية وجوده؛ أو زمان محدود يكون هذا الزمان جزءاً منهء وبالجملة: ما 
يقال في جواب متىء مثل قولنا: في وقت كذا. والإضافة: وهو المعنى الذي 
وجوده بالقياس إلى شيء آخر ليس له وجودٌ غيره ألبتة» وهي نسبة يتوقف تعقلها 
على تعقل سببية أخرى متوقفة عليهاء مثل تعقل الأبوة متوقف على تعقل معنى 
البنوة وكذلك العكس . والملك: وهو هيئة تعرض للجسم بسبب جسم آخر يحيط 
به أو بجزء منهء وينتقل بانتقاله» مثل قولنا: منتعل. والوضع: وهو عبارة عن 
كون الجسم بحيث يكون لأجزائه بعضها إلى بعض نسبة بالانحراف والموازاة 
والجهات وأجزاء المكان ‏ إن كان في مكان يقله ‏ كالقيام والقعود والاضطجاع 
والانبطاح. وأن يفعل: وهو تأثير الجوهر في غيره أثرا غير قار الذات» فحاله ما 
دام يؤثر هو العرض المسمى (أن يفعل) وذلك مثل التسخين ما دام الشيء 
يُسحُن. وأن ينفعل: وهو تأثر الشيء من غيره ما دام في حالة التأثرء كالتسخن ما 
دام الشيء يتسخن . 
واثنتان منها ليستا نسبية» وهما: الكم: وهو عبارة عن المعنى الذي يقبل التجزؤ 
والمساواة والتفاوت لذاته. مثل قولنا: ذو ثلاثة أذرع. والكيف: وهو عبارة عن 
كل هيئة قارّة في الجسم لا يوجب اعتبارٌ وجودها فيه نسبة للجسم إلى خارج». 
ولا نسبة واقعة في أجزائه؛ مثل قولنا: أبيضء أو أسود. [انظر معيار العلم ص 
70 وما بعدهاء وضوابط المعرفة ص 58” وما بعدهاء وحاشية الصبان على 
شرح الملوي للسلم ص "لاء وسيف الغلاب ص 757»: وحاشية الشيخ يوسف 
ص 7١‏ ول؟]. 





ميادئ التّصوّرات م ١ ١‏ 











- وإمًا سافل : وهو الذي فوقه جنسٌ وليس تحتّه جنسٌ » كالحيوان؛ 


لأن الذي تحتّه أنواع لا أجنامنٌ . 


2 0000 َ لس 3 5 72 )١(‏ اس 
وإًا مفرة: وهو الذي ليس فوقه جشل وليس تحله جدش ٠‏ قالوا 


)١(‏ اعلم أن الأولى في ترتيب الأجناس الابتداء ء بالسافل ثم المتوسط ثم العالي لأن 
المعتبر فيها التصاعد؛ لأنا إذا فرضنا شيئاً وفرضنا له جنساً فلا يكون إلا فوقه 
وهكذاء ويعرف الجنس القريب والبعيد بأنه إن كان الجواب عن الماهية وعن 
بعض ما يشاركها في الجنس عينّ الجواب عنها وعن جميع ما يشاركها فيه. . فهو 
قريب. كاحيوان» إذ يجاب به عن السؤال عن الإنسان والفرس. وعن السؤال 
عنه وعن سائر الأنواع المشاركة له فيه» وإن كان الجواب عن الماهية وعن بعض 
ما يشاركها فيه غير الجواب عنها وعن غيره مما يشاركها فيه. . فبعيد» كالجسم 
ناما فإن النبات وباقي أ: نواع الحيوان تشارك الإنسان فيه. ويجاب به عله وعن 
النبات» لا عنه وعن باقي أ: نواع الحيوان. ويكون هناك جوابان إن كان بعيداً 
بمرتبة واحدة؛ بأن يكون بين الماهية كالإنسان وذلك الجنس جنس واحد وهو 
القريب كالجسم النامي؛ إذ بينه وبين الإنسان الحيوان» فالحيوان جواب والجسم 
النامي جواب آخرء وثلاثة أجوبة إن كان بعيدا بمرتبتين ك «الجسم» بالنسبة إليه؛ 
وأربعة أجوبة إن كان بعيداً بثلاث مراتب ك «الجوهر»» وإنما رتب القوم 
الأجناس ليتهيأ لهم التمثيل بها تسهيلا على المتعلم. فوضعوا الحيوان ثم الجسم 
النامي ثم الجسم المطلق ثم الجوهرء فالحيوان جنس لأنه تمام المشترك بين 
الإنسان والفرس» وكذا الجسم النامي لأنه تمام المشترك بينه وبين النبات. وكذا 
الجسم المطلق لأنه تمام المشترك بينه وبين : الحجرء وكذا الجوهر لأنه تمام 
0 ن العقل على مذهب المتكلمين من أن الجوهر قسمان مادي 

د. لحاشية عايش ص 1*1 

1 بعضهم بالعقل المطلق بناء على أن الجوهر ليس جنساً له. بل عرض عام؛ 
لئلا يتحقق جنس فوقه. وبناء على أن ما تحته من العقول العشرة أنواع لا 
أشخاصء وإلا لكان نوعاً. واعلم أن هذا التمثيل على اصطلاح الفلاسفة من 








0 مغني الطلاب 


(وَإِمَا مَقُولٌ فِي جَوَابٍ ما هُوَ بِحَسَبٍ الشَّركَةٍ وَالْخُصُوصِيَةٍ مَعاً؛ 
كَالْإِنْسَانِ بِالنْسْبَةِ إلى رَيْدٍ وَعَمْرو) وغيرهما من الأفراد الشّخصيَّة' . فإِنَه 
إذا سكل عن زيدٍ وعمرو ب «ما همااء كان الجوات «الإنسان»؛ أن السائل 
طلبّ الماهيَّةَ المشترّكة بينهماء والماهيّةُ المشتركة بينهما الإنسان» فيكون 
جواباً عنهء وإذا أُفردَ الأفرادٌ بأن شل عن زيدٍ فقط أو عمرو فقطء كان 
الجواب أيضاً «الإنسان»؛ لأنّ السُّوْالَ عن الأفراد على سبيل الانفرادٍ طلبُ 


القول بالمجردات وجعل أنواع الجوهر خمسة. قالوا: الجوهر خمسة أقسام؛ 
لأنه إما حال وهو الصورة» وإما محل وهو الهيولىء وإما مركب منهما وهو 
الجسمء أو ليس حالاً ولا محلاً وهو المجردء وفيه قسمان؛ لأنه إما أن يتعلق 
بالبدن تعلق التدبير والتصرف وهو النفسء أو لا يتعلق بها كذلك وهو العقل. 
وحصروا أفراده في عشرة» ولا دليل لهم على ذلك» ثم اختلفوا في جنسها وهو 
المجرد عن المادة وعلائقها هل هو مندرج تحت الجوهر أو لا؟ وهل العقول 
العشرة اختلفت بالحقيقة والفصول فتكون أنواعاً والعقلّ جنسهاء أو بالعوارض 
والخواص فيكون العقل نوعاً لها وهي أفراده؟ والحق عند أهل السنة أن الجوهر 
إن لم يقبل القسمة بوجه من الوجوه فهو الجوهر الفردء وإلا فهو الجسم. 
وأنكروا جميع ما عدا ذلك. والقول بإثبات العقول العشرة مبني على أصول 
فاسدة أقواها عندهم أن الواحد من كل جهة لا يصدر عنه إلا واحد. وكل شبهة 
لهم على هذه الدعوى في غاية الركاكة» فقالوا لا يصدر عن الباري تعالى بلا 
واسطة إلا عقل واحد. والعقل فيه كثرة» وهي الوجود والإمكان وتعقل الواجب 
وتعقل ذاته. ولذلك صدر عنه عقل آخر ونفسء» وذلك مركب من الهيولى 
والصورة. قال النصير الطوسي - مع أنه من أكابرهم في كتابه المسمى 
ب«الفصول في الأصول» : ويلزمهم أن أي موجودين فرضا في العالم كان أحدهما 
علةٌ للآخر بواسطة أو بغيرهاء وأيضاً التكثرات التي ذ فى العقل الأول إن كانت 
موجودة صادرة عن غير ملزم تعدد الواجب. وإن لم تكن موجودة لم يكن تأثيرها 
فى الموجودات معقو لآ . انتهى. وهو نقض جِيّد. [حاشية العطار ص؛؛ و15]. 
)01 احترز عن الأفراد النوعية كالإنسان والفرس والبقر ونحوها. 
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الماهيّة المختصّة بكلّ واحدٍء والماهيّةٌ المختصّة بكلّ واحدٍ هو «الإنسانً) 
فقط. فَعْلِم منه أن النُوع يكون مقولاً في جواب "ما هو» بحسب الشركة 
والخصوصية معاء وأنْ أفراد انوع منحصرة في الجزئيّات الحقيفية ٠‏ 
(وَهُوَ) أي ذلك المقولٌ (النّوعٌ وَيُرْسَمْ بأَنّهُ كُلِىٌ م مَقُولٌ عَلَى كَثِيرِينَ 
مُحْمَلِفِينَ بِالْعَدَّدٍ دُونَ الْحَقِيمَةِ في جوَابٍ ما هُوَ) فَذِكْرُ (الكلّيّ والمقولٍ على 
كثيرين) كما مرَّء وقوله (مختلفين بالعدد دون الحقيقة): احترازٌ عن الجنس 
وخاصّته والعرّض العام والفصل البعيد”"'» وقوله (فى جواب ما هو): 
احترارٌ عن الفصل القريب وخاصّة النّوع” "2 فإنّهما مقولان في جواب «أي 
شيءٍ هو في ذاته» أو ١في‏ عرضه». 
اعلم أن انوع قسمان: 
- إضافيٌ : وهو المندرج تحت جنس . 
الم الوا 5 1 ع . .)22 ٠.‏ و 
- وحقيقئيٌ: وهو ما ليس تحته جنس كالإنسان ٠‏ فبينهما عموم 
(؟) احتراز عن الجنس لأنه مقول على كثيرين مختلفين بالحقيقة» وعن خاصته 
ك«الماشي» بالنسبة للحيوان؛ لأنها تقال على مختلفين بالحقائق أيضاء وعن 
العرض العام سواء كان للنوع ك«الماشي» بالنسبة للإنسانء» أو للجنس 
ك«المتنفس» بالنسبة للحيوان؛ لأن العرض لا يقال فى الجواب أصلاء وعن 
الفصل البعيد سواء كان للإنسان ك«الجسم النامي»: أو كان للحيوان ك«قابل 
الأبعاد الثلاثة» لأنه يكون مقولاً على كثيرين مختلفين بالحقائق. 
(*) الأول كالناطق» والثاني كالضاحك» وكلاهما بالنسبة للإنسان. 
05 قال الفخر الرازي [في 56 عيوذ الحكمة صن 05 ا: اعلم أن ن النوع ؛ يقال 


ا مغني الطلاب 





وخصوص من وجيء فيجتمعان في نحو الإنسان» فإنه نوع إضافيٌ ؛ 


لاندراجه تحت جنس وهو الحيوان» وحقيقيٌ ؛ إِذْ ليس تحنّه جنسٌ» وينفرد 
الإضافئٌ بنحو الجسم النَّاميء فإنَّ فوقه جنسٌ وهو الجسم المطلق» وتحتّه 
نس وهو الحيوان» وينفرد الحقيقئٌ بالماهيّة البسيطة'''» كالعقل المطلق 
عند الحكماء على القول بنفي جنسيّة الجوهر . 


ولمنً فرغ من القَسم الأوّل والثاني للذاتيٌ شرّع في القسم الثالث منه 


والحيوان» فإنهما أمران كليان مقولان في جواب ما هوء والإنسان أخص من 
الحيوان؛ فلا جَرّم كان الإنسان نوعاً بالإضافة إلى الحيوان. والثاني: النوع 
الحقيقى. وهو الكلى المقول على كثيرين لا يخالف بعضها بعضا إلا بالعدد فى 
جواب ما هوء وهو أيضاً كالإنسان» فإنه كلي مقول على زيد وعمروء ولا 
يخالف أحدهما الآخر إلا بالعدد. واعلم أن الفرق بين هذين المعنيين من وجوه: 
الأول: أن النوع المضاف نوعيتّه بالقياس إلى الجنس الذي فوقهء وأما النوع 
الحقيقي فنوعيته بالقياس إلى ما تحته الثاني: أن النوع المضاف قد يكون جنساً 
مثل الحبوان» فإنه نوع بالقياس إلى الجسمء وجنس بالقياس إلى الإنسان؛ وأما 
النوع الحقيقي فإنه يمتنع أن ينقلب جنساً . الثالث: أن النوع المضاف يجب أن 
يكون مركباً؛ لأن النوع المضاف إنما يكون نوعاً بالقياس إلى الجنسء فيكون 
داخلا تحت الجنس . وكل ما كان داخلا تحت الجنس فإنما يتميز عن النوع 
الآخر بالفصل. وكل ما كان كذلك فهو مركبء فالنوع المضاف يجب أن يكون 
مركباً في ماهيته. وأما النوع الحقيقي فذلك غير واجب فيهء كالنقطة والوحدة» 
فإنهما ماهية كلية مقولة على أشخاص كثيرين» وكذا القول في جميع البسائط . 


)١(‏ تقدم أن المراد بالماهية البسيطة الماهية التي لا أجزاء لهاء فعلى قول من قال من 


الحكماء إن الجوهر عرض عام للعقل المطلق وليس بجنس له وإن العقل المطلق 
من الماهيات البسيطة. . يكون غير مندرج تحت جنسء» ويكون ما تحته أفراد» 
فصح أن يكون مثالا لما ينفرد به النوع الحقيقي عن الإضافي. وكذلك النقطة 
فإنها نوع حقيقي لا إضافي؛ إذ لو كانت إضافية لاندرجت تحت جنس فلا تكون 
بسيطة . 





م ' ١‏ 
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فقال: (وَمّا غَيْرٌ مَقُولٍ في جَوَابٍ ما هُوَء بَلْ مَقُولٌ في جَوَابٍ أي شَيْءٍ هُوَ 
فِي ذَاتِه) أي : حقيقتِه؛ وههنا قاعدةٌ لا بدّ من معرفتهاء وهي أنَّ السَّوالَ ب 
«أي شيءِ هواء على ثلاثة أقسام : 

أحدها : أن لا يُراد على «أيكُ شيءٍ هو) قيد. 

- وثانيها: أن يُزاد عليه قيدٌ وهو: «في ذاته». 

- وثالثها : أن يُزاد عليه قيدٌ وهو: «في عَرَضها . 

فإن كان الأوَّكَ كان الشسّؤال عن المميّر المطلّق”" » فيكون الجواب بما 

يميزه في الجملة» سواء كان فصلا قريباً أو بعيداً أو خاصّةء كما إذا سُئل 

عن الإنسان ب «أي شيءٍ هو)؟ يصحٌ أن يقال في جوابه: نه ناطقٌ؛ أو 
حساسنٌ ع أو ضاحكٌ. فإِنَّ كلا منها يميّزه عن غيره في الجملة . 

وإن كان الثاني كان السّؤال عن المميّر الذّاتيّء فيكون الجواب 
بالفصل وحدّه"" ؛ 0 


)١(‏ للشيء المسؤول عنه سواء ميّزه عن جميع ما عداه أو عن بعضه. وسواء مي 
تمييزاً ذاتياً أو عرضياً . [سيف الغللاب ص .]7١‏ 

ف في (أ) و(س) و(خ): بالفصل القريب وحده. وقوله «بالفصل القريب» وكذا قوله 
بعد ذلك «أو حساس»: سهو من قلم الناسخ»؛ والصواب أن يقال: «بالفصل 
وحده' كما هي العبارة في (ظ) و(ص) ؛ لأن المميّر الذاتي هو الفصل لا غير 
قريباً كان أو بعيداً» كما إذا سثل عنه بأيّ شيء هو في ذاته؟ فيصح في الجواب 
أن يقال إنه ناطق أو حساسء ولا يصح إنه ضاحك. قال السيد الشريف في 
حاشية المطالع : إذا قيل للإنسان أي شيء هو في ذاته أو في جوهره؟ فكل فصل 
للإنسان قريباً أو بعيداً يصلح للجواب. وقال الفاضل الكلنبوي في البرهان: 
السائل عن زيد أو عمرو بأيّ شىء هو فى ذاته. طالبٌ للناطق أو الحساس أو 
النامي أو القابل للأبعاد» فتدبر. [انظر حاشية علي رضا بن يعقوب ص 7؟]. 





لأنَّ المميّر الات هو الفصلٌُ لا غيث”" » كما إذا سُئل عنه ب «أُّ شىءٍ هو 
في ذاته"؟ يصع في الجواب أن يقال إنه ناطقٌ. ولا يصحٌ أن يقال إِنَه 
ضاحك”''. 
وإن كان الثَّالتَ كان السّؤال عن المميّز العَرَضئء فيكون الجواب 
بالخاصّة وحدّهاء كما إذا سُئل عنه ب «أيّْ شيءٍ هو في عَرَضه)؟ فالجواب 
عنه بالضّاحك . 
فإذا عرفت هذا فنقول: الذاتيٌ الذي لا يكون مقولاً في جواب (ما 
هوا. بل يكون مقولاً فى جواب (أي شىء هو فى ذاته» هو الفصل . 
ولما كان في قوله: (بل مقولٌ في جواب «أيّ شيءٍ هو في ذاته)) نوع 
خفاء"». قَسّره بقوله: (وَهُوَ الْذِي يُمَيّرٌ الشَّيْءَ عَمَّا يُشَارِكُهُ فِي | لجنس) 
وإِنْما قيّده بقوله (فى الجنس) بناءً على أنْ كل ماهيّةٍ لها فصل فلها جنسٌ 
أَلْبنَّهَ كما هو مذهب المتقدّمين”*'. وأمَّا المتأخّرون فاختارُوا أنَّ الفصل 
أععٌ من أن يميّر عن المشاركاتٍ الجنسيّة» كفصل الإنسان والحيوانء فإِنّه 
)١(‏ في (أ) و(س) و(خ): هو الفصل القريب لا غير. [انظر التعليق السابق]. 
(0) في () و(س) و(خ): إنه ضاحك أو حساسس . [انظر التعليق قبل السابق]. 
(") وهذا الخفاء من جهة أنه يحتمل أن يكون مميزاً له عما يشاركه فى الجنسء وأن 
(4) الذين ينقُون تركب الماهية من أمرين متساويين. وكان الشيخ الرئيس قد فسر 
الفصل في الشفاء: بأنه الكلي الذي يُقال على النوع في جواب أي شيء هو في 
ذاته من جنسهء ثم عدل عنه وفسّره في الإشارات: بأنه الكلي الذي يُحمل على 
الشيء في جواب أي شيء هو في جوهره»ء وتبعه عليه المتأخرون. والظاهر أن 
المصنف اختار المذكور في الشفاء. وهو مذهب القدماء كما عرفت. [انظر سيف 
الغللاب ص ”977]. 
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الماهيّة المركية من أمني متساويين: أو أمورٍ متساوية» فإنّها تمر الى 
عمّا يشاركه في الوجودء كما إذا فرَّضْنا أن ماهيّةَ اب» مركّبةٌ من'ج» داء 


عه 


دلج د) متساويان في الصدق” ٠‏ كان كل واحدٍ منهما , م يميّز ماهيّةَ (؟ب» 
وهذا الخلافٌ مبنيٌ على امتناع تركب الماهيّة من أمرَيْن متساويين أو 


ءِ . 27 ب ١‏ ع ع2 0 
أمور متساويةٍ عند المتقدّمين' 9 وجوازه عند المتاخرين. وكان المصنت 


)١(‏ في (ظ) و(ص): مركبة من (ج د) متساويين في الصدق. 

(0) يعني أن (ج د) ليس أحدهما عامًّاً كالجنس» والآخر خاصّاً كالفصل (الذي يميز 
الماهية عن المشاركات الجنسية) بل يكونان متساويين» فكل منهما يميز ماهية 
(ب) عن الغير في الوجود. فيكون كل واحد منهما فصلاً مميزاً لماهية (ب) عما 
يشاركها في الوجود؛ لأن الوجود الحاصل لماهية (ب) من (ج د) لا يوجد في 
الغير بل ينحصر في ماهية (ج د). 

إفرة واستدلوا على الامتناع بأنه لو تركبت ماهية حقيقية من أمرين متساويين فإما أن لا 
يحتاج أحدهما إلى الآخر وهو محال ضرورةً وجوب احتياج بعض أجزاء الماهية 
الحقيقية إلى البعض» أو يحتاج» فإن احتاج كل منهما إلى الآخر لزم الدورء وإلا 
يلزم الترجيح بلا مرجح ؛ لأنهما ذاتيان متساويان فاحتياج أحدهما إلى الآخر ليس 
أولى من احتياج الآخر إليه. وأجاب المتأخرون بأنه لا يسلَّم وجوب احتياج 
بعض أجزاء الماهية الحقيقية إلى البعض مطلقا؛ لآأن ذلك إنما يجب فى الأجزاء 
الخارجية المتمايزة فى الوجود العينىء وأما فى الأجزاء الذهنية المحمولة فلاء 
لأنها أجزاء ذهنية لا تّمايز بينها في الوجود الخارجي قطعاً. وكذا جاز احتياج كل 
منهما إلى الآخر من جهتين مختلفتين. فلا يلزم الدورء وجاز أن يحتاج أحدهما 
إلى الآاخر دون العكسء ولا محذور؛ إذ لا يلزم من التساوي في الصدق 
التساوي في الحقيقة» فجاز أن يكونا متخالفين بالماهية» فلا يلزم من الاحتياج 
من أحد الطرفين من دون الآخر ترجيحٌ من غير مرجح. والحق أن الخلاف بينهما 


انا 


مغئى الطلاب 


5 


اختار مذهبّ المتقدّمين» ولم يَذكر لفط الجنس في رسمه؛ اكتفاءً بما ذكره 
في تفسيره. أو أشار في الموضعَّين إلى المذهبّين» فعلى هذا لا يرد ما 
قيل: لو قال: (أو في الوجود) بعد قوله: (في الجنس). . لكان أشمل . 

وذلك أعني ما يميّز الشيء عما يُشاركه في الجنس ١كَالنَاطِقٍ‏ بِالنَسْبَةٍ 
ِلَى الإِنْسَانِ) فإنَّ النَاطقّ يميّرُ الإنسانَ عمًّا يشاركه في الحيوان» كالفرس 
والبغل والبقر وغيرهاء فإذا سيل عنه ب «أيّ شيءٍ هو في ذاته» كان 
الجوابُ «النَّاطِقْ» (وَهُوَ الْمَضْلْ) وهو إمّا قريبٌ إن ميّر الشيء عمًّا يشاركه 
في الجنس القريب”"» وإمّا بعيدٌ إن ميِّزه في الجملة عمًّا يشاركه في 
الجنس البعيد”" . 


(وَيْرْسَمُ) أي الفصل (بِأَنّهُ كُلِيٌّ يُقَالُ عَلَى الشَّيْءِ في جَوَابٍ أَيْ شَيْءٍ 
هُوَ فى ذَاتِهِ) فقوله (كلنّ): جنسٌ يشمل الكلَيّاتِء وقوله (يقال على الشَّيء 
في جواب «أي شيءٍ هو»»: يُخرج الجنس والنّوعَ والعرّضّ العامٌ؛ لأن 


إنما هو في الجواز دون الوقوع لأن عدم الوقوع متفق عليه بينهما. [وانظر للتوسع 

558 وما بعذهاء. وسيف الغللاب ص لم وما بعدهاء واحاشية العطار على 

المطلع ص 57 وما بعدها]. 

)١(‏ ومثاله: «الناطق» فهو يميّز الإنسان عن الفرس والبقر والبغل وغيرها مما يشاركه 
في الجنس القريب الذي هو الحيوان» فقد تقدّم أنه أقرب الأجناس للإنسان» فإذا 
قلنا في تعريف الإنسان إنه حيوان» شركه كل الحيوانات» فلم تتميّر ماهيته عنهاء 
فلما قلنا: ناطقء فصلنا بينه وبينهاء وميّزنا ماهيته عنها . 

(6) ومثاله: «الحساس» فهو يميّز الإنسان عن النبات مشلا الذي يشاركه في الجسم 
النامي الذي يعتبر جنسا أبعد بالنسية للإنسان» وكذا «النامي» فإنه يميز الإنسان 
عن الحجر وغيره مما يشارك الإنسان في الجسم. 
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الأوّليْن يقالان في جواب ما هواء لا في جواب «أيّ شيءٍ هو». والثَّالتَ 
لا يقال في الجواب أصلاً وقوله (في ذاته) أي في جوهره: يُخرج 
الخاصّة؛ لأنّها وإن كانت مميّرَةً للشَّيءء لكن لا في ذاته بل في عرّضه. 

نما قال: (على الشَّيء) ولم يقل: (على كثيرين) ‏ كما قال في سائر 
تعريفات الكلَيّاتِ ‏ ليشمل فصل النّوع الذي ينحصر في شخص واحدٍ 
بحسّب الخارج كالشّمس”2 . 


)١(‏ أو يقال إنما قال: (على الشيء) ولم يقل: (على كثيرين) لأجل المطابقة بقوله 
فيما سبق : (وهو الذي يميز الشيء) . 


بعد بع مط بيعم 
الدّاتىٌ 
جنس نوع فصل 
كثيرين مختلفين مختلفين بالعدد دون جواب أي شيء 
بالحقائق 4 جواب الحقيقة 2 جواب ما هو. هو ف ذاته كالناطق 
ما هو. كالحيوان بالنسبة كالإنسان والفرس بالنسية بالنسبة للانسان 
للإنسان والفرس مثلا للحيوان. 
سرع مصعم 
الجنس 
عال متوسط سافل مفرد 
وهو الذي تحته وهو الذي فوقه وهو الذي فوفه وهو الذي ليس 
جنس وليس فوقه ١‏ وتحته جنس. ‏ جنس وليس تحته فوقه جنس 


جنس. كالجوهر تالجسم النامي جنس. كالحيوان وليس تحته جنس 
على القول بجنسيته. ولم يوجد له مثال 
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حقيقي إضاة 
وهو المندرج تحت جنس وهو ما ليس تحته جنس 


كالجسم الثامي كالإانسان 


1 ل 


فريب بعيد 
إن ميّز الشيء عما يشاركه إن ميّز الشيء عما يشاركه 


4 الجنس القريب 4 الجتس البعيد 
كالتاطق للإنسان كالحسّاس للإنسان 


2 0 2ه 


غدل مفني الطلاب 


(وََمَا العَرَضِئيٌ) فقسمان: خاصّةٌ وعرّضٌ عاهٌ؛ لأنّه إن اختّصٌّ بحقيقة 
واحدةٍ فخاصّةً. وإن اشتمل على الحقائق فعرّضٌ عاءٌ''. فبهذا الاعتبار 

صارت الكليّاتٌُ خمساًء وإن اندرج فيه تقسيم آخرٌ على ما قال المصنّف. 
(كَإِمَا أَنْ يَمْتَنِعَ الْفِكَاكُهُ عَن الْمَاهِيّةِ) سواءٌ امتنع انفكاكٌه عن الماهيّة 

كالفرديّة للثّلاثة» ويُسمّى هذا لازم الماهيّة. أو عن الماهيّة الموجودة» بأن 

يمتنع انفكاكه عنها باعتبار وجودها فى الخارج دون الذهن» كالسّواد 
للحَبّشيّ» فإِنْ السّواد ليس بلازم لماهيّة الحبّشيّ من حيث هي هيء وإِلَا 
لكان كل إنسانٍ أسودّء بل لازم لوجوده. ويُسمّى هذا لازم الوجود (وَهُوَ 

العَرَضٌ اللَازِمُ)”'' كالضّاحك بالقوّة بالنّسبة إلى الإنسان”" . 

)١(‏ الأول كاختصاص الضاحك بالإنسان, والثاني كاشتمال الماشي على جميع 
حقائق ما من شأنه أن يمشى. [ سيف الغللاب ص 728]. 

(0) سُمّى عرضاً لأنه ليس من ذاتيات الماهية» ولازماً لأنه لا ينفك عنها. 

(9) المراد بالضحك عند المناطقة اتفعال النفس عند إدراك الأمور الغريبة» والمراد 
من قوله بالقوة كونه مستعداً لأن يكون ضاحكاًء أو نقول الأصل فيه أن تكون 
عنده قابلية أو قدرة على الضحكء لذا فسّر بعضهم القوة بإمكان حصول الشيء 
مع انعدامه. وأما المراد بالضاحك بالفعل فهو خروج الشيء من الاستعداد إلى 
الوجودء أي مباشرته للضحكء فالضحك بالقوة لازم لماهية الإنسان مختص 
بهاء والضحك بالفعل مفارق لماهية الإنسان مختص بها كذلك. 
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أو أ لا يَمْتَيِمَ) انفكاكه عنها بل يمكن مفارقتّه عنها (وَهُوَ الْعَرَضُ 
الْمُمَارِقٌ) وهو على قسمين : 

- الأوّل : ما تكون مفارقتّه بالفعل إمَّا يسيراً كمفارقة القيام عن القائم؛ 
أو عسيراً كمفارقة العشقٍ عن العاشق . 

- والنّاني : ما تكون مفارقتّه بالإمكان لا بالفعلء كمفارقة حركة 
الأفلاك» فإنّها لا تنفكُ عن القَلّك بالفعل مع أنّها ممكنٌ الانفكاك عنه. 

(وَكُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا) أي من العرّض اللّازم والعرّض المفارق (إِمَّا أَنْ 


قلق 


يَختَصّ د بِحَقِيقةٍ وَاحِدَةٍ وَحِيّ الْخَاصَّة) وهي ثلاثة أقسام : 
إحداها: : ما توجد في جميع أفرادٍ ذي الخاصّة مع امتناع انفكاكها 

عنه» وتُسمّى هذه خاصّةً شاملة لازمة”"' (كَالضَاجِكِ بِالْقُوّة) بالنّسبة إلى 

جميع أفراد الإنسان» فَإنَ الضَاحَكٌ بِالقوَّة يوجد في جميع أفراد الإنسان 
- وثانِيتُها : ما توجد في جميع أفرادٍ ذي الخاصّةء لكن يجوز انفكاكه 

عن كل واحدٍ من أفرادٍ ذي الخاصّة (وَ) تُسنَّى هذه خاصَّةً شاملةً غير 

لازمةء كالضّاحك (بالْفِعْل بِالنُسْبَةِ إِلَى الْإِنْسَانِ) فإنَّه يوجد فيه فى وقتِ 
ل اشرق 

دول وفتا 2 . 

220 وسّمّيت شاملة لشمولها جميع الأفراد. ولازمة لعدم انفكاكها عنهم. 

)١(‏ لأنه غير لازم له وفي هذا المثال نظر؛ لأنه غير شامل لجميع أفراد الإنسان كما 
لا يخفى. فلا ينطبق لا على مذهب المتقدمين ولا على مذهب المتأخرين؛ 
لاشتراط اللزوم عند الأولين» والشمول عند الآخرينء اللهم إلا أن يكون لغير 
الشاملة كما نقله بعضهم عن شارح المطالع, أو يحمل الفعل على الفعل حقيقة 


ممم 


- وثالثتها: ما لا توجد في جميع أفرادٍ ذي الخاصّة» بل توجد في 
بعضهاء وتسمَّى هذه خاصّةً غير شاملة؛ كالكاتب بالفعل بالنّسبة إلى أفراد 
الإنسان» نه يوجد في , بعض أفراد الانسان دون بعضها . 


#ر فد برس 


(وَتَرْسَمْ) أي الخاصّة (بأنّها كُلَيَةَ تَقَالُ عَلَى ما تحت حَقِيقَةٍ وَاجِدَةٍ مَقَطا) 
يَخرّجٍ به الجنسُ والعرّض العامُ (قَوْلاَ عَرَضِيَاً) يَخْرّجٍ به النّوعُ والفصل”" . 


أو حكماًء ومن لم يوجد منه الضحك بالفعل حقيقةً. . يوجد منه بالفعل حكماً. 
على أن المناقشة في المثال ليس لها جدوى ويكفي فيها الفرض. [سيف الغلاب 
ص 15خ]. ْ ْ 
)١(‏ (فائدة): كنا قد وعدنا بإيضاح الفرق بين الفصل والخاصّةء وهذا أوان الشروع 
في ذلك: قد ظهر لك مما تقرر سابقا الفرق بين الخاصة والفصل بحسب المفهوم 
[فالفصل : كلي يقال على الشيء في جواب ”أي شيء هو في ذاته». وهو الذي 
يميز الشيء عما يشاركه في الجنس أو الوجود. والخاصة: كلية تقال على ما 
تحت حقيقة واحدة فقط قولاً عرضيًاً]ا وهو واضح جلي» » وأما الفرق بينهما 
بحسب الذات فعسِ؛ لأن كلا منهما محمول على ماهية الإنسان. ولاايدري 
العقل أيهما الذاتي الداخل في الماهية فيكون فصلاًء ولا أيهما العرضي الخارج 
عنها فيكون خاصة, فلا بذ من الفرق بينهما .وقد ذكروا أن للذاتي ثلاتَ خواص 
تميزه عن العرضي : الأولى : أنه يمتنع رفعه عن الماهية» على معنى أنه إذا تصور 
الذاتي وتصور معه الماهية. .امتنع الحكم بسلبه عنهاء بل لابد أن يحكم بثبوته 
لها. الثانية: أنه يجب إثباته للماهية على معنى أنه لا يمكن تصور الماهية إلا مع 
تصوره موصوفة به أي مع التصديق بتبوته لهاء وهذه الخاصة أخص من الأولى ؛ 
لأن التصديق إذا لزم من مجرد تصور الماهية يلزم من التصورين بدون العكس . 
الثالثة: وهي خاصة مطلقة: أن يتقدم على الماهية في الوجودين» بمعنى أن 
الذاتى والماهية إذا وجدا بأحد الوجودين. .كان وجود الذاتى متقدماً عليها 
بالذات» أي : العقل يحكم بأنه وُجد الذاتي أوَّلا فوجدت الماهية. وكذا في 
العدمين. لكن التقدم في الوجود بالنسبة إلى جميع الأجزاءء وفي العدم بالقياس 
إلى جزئي واحد. وقد أشار العلامة ابن الحاجب في مختصره الأصولي إلى هذه 
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(وَإِمَا أن يعم كل واحدٍ من اللازم والمفارق (حَقَائِقٌ فَؤْقّ) حقيقة 


ره 


(وَاحِدَةٍ وَهُوَّ الْعَرَضٌ الْعَامُ) فاللّازمُ منه (كَالْمُتَنفُس ِالقوّة) فإنّه عرض لازم 
غير مُنفْكُ عن ماهيّة الحيواناتٍ غيرٌ مختصَّةٍ بحقيقةٍ واحدة» (و) المفارقٌ 
منه كالمتنفّس (بِالْفِعْلِ) فإنّه عرّضٌ مفارقٌ ينفك عن ماهيّة الحيوانات غيرٌ 
مختصّةٍ بحقيقة واحدة. وقوله (للإنْسَانِ وَغَبْرِهِ مِنَ الْحَيَوَانَاتِ) يتعلّق 
بالمثالّين وبيانٌ لعمومهما. 


1 الخواص الثلاثة بقوله: «والذاتي ما لا يتصور فهم الذات قبل فهمه كاللونية 
للسوادء والجسمية للإنسان» ومن ثمٌّ لم يكن لشيء حدّان ذاتيان» وقد يُعْرف بأنه 
غير معذل؛ وبالترتيب العقلي». ثم إن هذا مستند الفرق بحسب التعقّل» وأما 
بحسب الحس . .فله طريقان: أحدهما الوضعء والآخر الاعتبار. أما الوضع: 
فالمراد به أنه إذا ثبت في لفظ أنه وضع لمفهوم. . فما احتوى عليه ذلك المفهوم 
من الأجزاء العقلية ذاتي لهء وما سواه عرضي ؛ ؛ سواء كان الوضع لغويا أو شرعيًاً 
أو عرفياً: فاللغوي: : كالإنسان مثلاً ثبت بنقل أهل اللغة أنه وضع لمفهوم الحيوان 
الناطق» فنعلم أن كلا من هذين ذاتي لهء وما سواهما من الضاحك والكاتب 
ونحوهما عرض له؛ لخروجهما عما وضع له اللفظء والشرعي : كالإيمان مثلا 
ثبت عند أهل الشرع أنه وضع للتصديق بما جاء به الرسول يَلةِ ذاتي له. وما 
سوى ذلك من كون الإيمان عاصما ومنجيّا من الخلود في النار ونحوهما عرضي . 
والعرفي: كالحال مثلاً ثبت في عرف النحو أنه موضوع للوصف الفضلة المبيّن 
للهيئة. ٠‏ فنعلم أن كلا من الأجزاء ذاتي وما سواها من كونه منصوباً أو منكراً أو 
مفرداً أو جملةً. . عر ضيٌ . . وأما الاعتماء : فهو أن تنظر في مفهوم شيء وتعتبره 
باعتبارات» ثم تعزل عنه ما تراه قواماً لذلك الشيء فيكون ذاتيَاً لهء وما بقي 
عر ضي ١»‏ مثل أن تنظر في الإنسان الخارجي فتعتبر له من الأوصاف أنه جسمء 
وأنه نامء وأنه حساسء وأنه متحرك بالإرادة» وأنه متفكر بالقوة» وأنه ضاحك». 
وأنه كاتب» وأنه متنفس» وأنه حادثء. ومتلون. وممكن. ومستقيم القامة» إلى 
غير ذلك. . . ثم تعتبر أن الخمسة الأولى قوام له وتمام ماهيته فهي ذاتية بخلاف 
غيرها فهي عرضية. [حاشية العطار ص 0]. 








رمم زواع ع8 2 + تعيش بي ير عي سي لأسن تي ماس اس ييه 


مُخْتِفَةِ) خَرجٌ به غيرٌ الجنس والفصل البعيدء وخرجا بقوله (قَوْلَا عَرَضِيًا) . 
وإنّما كانت تعريفاتٌ هذه الكليّاتِ رسوماً؛ لأنَ المقولِيّةَ عارضة فيهاء 


م 
اله 2 


والتّعرِيفٌ بالعارض لا يكون إلا رسما. 


بعمع م سمه 
العرضىئٌ 


عرض لازم ل 


عن الماهية. كالضاحك بالقوة 


عرض مفارق 

وهو الذي يمكن الشكاكه عن 
الماهى كالضاحك بالفعل 

وفد تكون 


/ 


مفارقته بالفعل مفارقته بالإمكان 
كمفارقة الحركة عن الأفلاك 
سر فإنها لا تنفك عنها بالفعل 
يسيرة عسيرة مع إمكان ذلك 


© 0 
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اللا 








لعمرع مط مخممه 


العرضيات 


بت ل سم 


إما أن تختص بحقيقة واحدة 
وهى الخاصة 
حقيقة واحدة قولاً عرضياً 4 جواب 
أي شيء هو 4 عرضه الخاص 
وهي إما أن تكون: 


للبم 


شاملة لازمة شاملة غير لازمة ‏ غير شاملة 
توجد كك جميع توجد ك جميع - توجد لك بعض 
الأطراد ولا الأفراد ويجوز الأفراد 
تنفك عد انفكا : كالكاتت 
كالضاحجك كالضاحك بالفعل 
بالقوة بالفعل 


2 2 


2 


وإما أن تعمْ حقائق فوق 
واحدة وهي العرض العام 
وهو كلي يقال على ما تحت 
حقائق مختلفة قولاً عرضياً 
جواب أي شيء هو ل 
عرضه العام. وهو إمأ: 


لم 


لازم غير مفارق 

منفك عن ينفك عن 
الماهية الماهية 

كالمتنفس كالمتنئقس 
بالقوة بالفعل 


مقاصد التّصوّرات راكل 





مقاصد التّصوّرات 


القول الشارح 
ولمسا فَرِغْ من مبادئ النَّصوّْراتِ وهي الكليّاتٌ الخمس شرع في 
مقاصدهاء فقال: 
(القَوْلُ الشَارِحٌ) أي : ممًا يجب استحضاره القول الشَارح» ويرادفه 


0-04 


)١ (١ بك‎ , 


يُسنَّى بالقول لكونه مركّباً ويُسمَّى شارحاً لشرحه الماهية؛ إما بأن 
يكون تصوّره سبباً لاكتساب تصوّر الماهيّة بكنْهيَاء وهو الحد. أو بأن 
يكونّ تصوره سبباً لاكتساب تصوّرها بوجه ما يُميّزُها عمًا عداهاء وهو 

الرّسم . 
وبهذا عُلِم أن القولّ الشارح إمّا حدٌ أو رسمٌء فعرّف الحدٌ بقوله: 

(الْحَد قَوْلُ دَالٌَ عَلَى مَاهِيّةِ الشَّْءِ) أي حقيقته الذَاتيّة"" . 
- قبل : لَمْ يبز تعريف المعرّف لتلا يتسلسل . 

)١(‏ والمعرّف للشيء هو الذي يستلزم تصوره تصورٌ ذلك الشيء أو امتيازه عن كل ما 
عدامء وهو لا يجوز أن يكون نفس الماهية لأن المعرّف معلوم قبل المعرف» 
والشيء لا يعلم قبل نفسه. ولا أعمٌ لقصوره عن إفادة التعريف», ولا أخصّ لكونه 
أخفى. فهو مساو لها في العموم والخصوص . [شرح الرسالة الشمسية ص 59175]. 

(؟) بمجرد ذاتياتهاء أي: بحسب حقيقتها . 


2 نشي الطاب 





وأجيب: بأنَّ النُسلسلَ غيرُ لازم؛ لأن مُعَرّف المْعَرّف من حيث هو 
هو”"'. .غيرٌ محتاج إلى مُعَرّف آخرّه إمّا لبداهة أجزائه» أو لكونه معلوماً 
بالكسب. وبأنَ النُسلسل ههنا في الأمور الاعتباريّة”''» والتُّسلسل فيها 
ليس بمحالٍ؛ لأنّه ينقطع بانقطاع اعتبارٍ المعتبر. 

والمعَرّفُ منحصرٌ في الأقسام الأربعة”" ؛ لأنَّه إِمَا بمجبّد الذَّاتئَاتِ أو 
لاء فإن كان بمجبّد الذَاتيّات فإمًّا أن يكون بجميعها وهو الحدٌ التَّاه). أو 
ببعضها وهو الحدٌ النّاقص. وإن لم يكن بمجرّد الذَّاتيّات فَإمًّا أن يكون 
بالجنس القريب والخاصّة اللّازمةٍ وهو الرّسم النَّامُ أو بغير ذلك وهو 
الرَّسم التاق ص . 


الحَدائتَّامُ والنّاقص 


فالحدٌ التَّامُ (وَهُوَ الَّذِي يَتَرَكّبُ مِنْ جئْس الشَّْءٍ وَفَضْلِهِ الْقَرِِبَيْن). 
فالجنسٌ القريب للشَّىء: هو الذي لا يكون بينهُما جسن آخرٌء كالحيوان 


)١(‏ أي من حيث ذائّه مع قطع النظر عن كونه معرّفاً للمعرّف. .هو غير محتاج إلى 
معرف آخر. 

)١(‏ الأمر الاعتباري هو الذي لا وجود له إلا في عقل المعتبر ما دام معتبرأًء وهو 
الماهية بشرط العراة. [التعريفات للشريف الجرجاني ص .]50١‏ 

(9) في (أ) والحد منحصر في الأقسام الأربعة. قلت: ويحمل على المعنى اللغوي. 
لأن الحد جزء من المعرّف وليس هو المعرّف عند أهل هذا الفن؛ لأنه أعمٌّ من 
أن يكون حدّاًء بل هو شامل للرسم والحد كما هو معلوم. غير أن جماعة من 
العلماء توسعوا في ذلك وأطلقوا الحد على المعرّف كالغزالي في معيار العلم. 

(5) عند المنطقيين وأما الحد عند أهل العربية والأصول فهو التعريف الجامع المانع» 
سواء كان بالذاتيات أو بالعرضيات . 


مقاصد التّصوّرات 0 


بالنّسبة إلى الإنسان» والفصلٌ القريب للشَّىء : هو الَّذي لا يكون بينهما 
فصل آخرٌء كالنّاطق بالنّسبة إلى الإنسان» فالمركّب منهما هو الحدٌ النَّام 
(كَالْحَيَّوَانٍ النَاطِقٍ بِالنْسْبَةِ إِلَى الْإنْسَانِ). فإنّك إذا قلت: ما الإنسان؟ 
فيقال: الحيوان النَاطق (وَمُوَ الْحَدٌ النَامُ) أمّا تسميته حدّاً: فلأنٌَ الحدَّ في 
اللّغة المنغع» وهو لاشتماله على جميع الذَّاتَئّات مانع عن دخول الأغيار 
الأجننيّة فيه. 

وأمّا تسميته تامّاً: فلكون الذَّاتيِّاتِ مذكورةٌ بتمامها فيه. ويُعتبر في 
الحدّ التَّامّ تقديمٌ الجنس على الفصل؛ لأنَّه مفسّر للجنسء ومفسْرٌ الشَّيء 


١ 4‏ 
متأخَرٌ عنه”'' . 


صر صل 


الْقَرِبِبٍ) فالجنس البعيد للشَّيِء هو الذي يكون بينهما جنسٌ 
آخر”"كالجسم النّاطق بِالنْسْبَة إِلَى الإنْسَانِ) أمّا كونه حداً فلِما م295 


(وَالْحَدٌ النَاقِصٌ: وَهُوَ الَذِي يَترَكُبُ مِنْ جنس الشَّيْءٍ البَعِيدِ”" وَفَضْلِهِ 


وأا كونه ناقصاً فلعدم ذكر جميع الذاتيّات فيه. 


)١(‏ وثمة هنا خلاف بين المتقدمين والمتأخرين» فمذهب المتقدمين القول بأولوية 
تقديم الجنس على الفصل» ومذهب المتأخرين القول بوجوب تقديم الجنس على 
الفصل. حتى لو عكس كان حدّاً ناقصاً. وهذا مبني على خلافهم في أن الصورة 
[انظر سيف الغللاب ص97]. 

. في (أ) و(س) من جنس بعيدٍ للشيء‎ )١( 

() في (أ) أجناس أَخرٌ. 

(4) من كون الحدٌ في اللغة المنع» وهو لاشتماله على الذاتيات مانع من دخول 
الأغيار الأجنبية فيه. 


١ 11 1‏ مغني الطلاب 








الرّسم النَّامُ والئّاقص 


(وَالرَسُمُْ النَّام: وَهُوَ الَذِي يَتَرَكَبٌ مِنْ جنس الشَّيْءٍ الْقَرِيب'' وَحَوَاضصّهِ 
اللّارْمَق كَالْحَيّوَانِ الضَّاجِكَ فِى تَعْرِيفٍ الْإنْسَانِ”"') أمّا كونه رسماً : فلآن 
رسم الدّار أثدُها. ولمن كان هذا التّعريف”" بالخاصّةٍ اللّازمة الخارجة 

التي هي من آثار الشَّيء . . كان تعريفاً بالأثر. 
وأا كونه تامّاً : فلكونه مشابهاً بالحدّ التَّامَّ» من جهة أنه وضع في كل 

واحدٍ منهما الجنسٌ القريبُ المقيّد بأمر مخصّص”*”' . وإِنّما قَيّد الخواصصٌ 

باللّازمة؛ لامتناع التّعريف بالخاصّة المفارقة؛ لكونها أخصٌ من ذي 

الخاصّة» والتّعرِيكُ بالأخصٌ غيرٌ جائز””. 

. في (أ) من جنس قريب للشيء‎ )١( 

(0) أي الضاحك بالقوة لأنها الخاصة اللازمة» وأما الضاحك بالفعل فهي خاصة 
مفارقة كما تقدم. 

(9) في (أ) و(خ) ولما كان هذا تعريفاً . 

(4) في (ظ) و(س) و(ص): مخصوص . قلت: والأمر المخصّص المقيّد للجنس 
القريب هو الفصل في الحدء والخاصة اللازمة في الرسم. 

(5) قوله (لكونها) أي الخاصة المفارقة مثل الضاحك بالفعل (أخصٌ من ذي الخاصة) 
أي: من صاحب الخاصة؛ مثل الإنسان (والتعريف بالأخص غير جائز) لأنه يلزم 
أن يكون التعريف غير جامع لأفراد المعرّف». فقولك في تعريف الإنسان (إنه 
حيوان ضاحك بالفعل» لا يصح أن يكون رسماً تامّا؛ لأنه غير جامع لأفراد 
الإنسان؛ لإخراجه الضاحكٌ بالقوة منها مع أنه داخل فيها . 


0 2 وان 
مقاصد التَّصوّرات ١100‏ ا 





(وَالرَسُمُ النَاقِصٌُ: وَهُوَ الَّذِي يَتَرَكَّبُ مِنْ عَرَضِيَاتٍ تَخْنَصٌُ جُمْلَتُهَا 
بِحَقِيقَةٍ وَاحِدَوِ كَقَوْلِنَا في تَعْرِيفٍ الْإِنْسَان: إِنَهُ مَاشٍ عَلَى قَدَمَيْ) يخرج 
الماشي على الأقدام الأربعة» كالفرس والبقر. (عَرِيض الأظمَارِ) يخرج ما 
ليس بعريض الأظفار. كالظيور. (بَادِي الْبَشَرّ) يخرج ما هو مستورٌ البشّرة 
بالّعْر. (مُسْتَقِيمٌُ الْقَامَة يخرج ما هو منحني القامة» كالإبل والبقر. فلمًا 
قال (ضَحَاكٌ بالطَبْع) اختصّ الجميع بالإنسان وتحرج غيرُه؛ لأنَّ جملة هذه 
الأمور العرّضيّةِ مختضّةٌ بالإنسان لا غيرٌُء بخلاف كلّ واحدٍ منهاء لوجود 
البعض منها في غيره أيضاً» فإنَّ الماشي على القدمين يوجد في الظيور. 
وعريضٌ الأظفار يوجد في الفرسء وبادي البشرة يوجد في الحيّة 
والسّمكء ومستقيمَ القامة يوجد في الأشجارء وأمّا الضَّحَاك بالطبع ففي 
وجوده في غير الإنسان خلاف» كن الأولى أن لا يوجد. 

ما كونه رسماً فَلِمَا مر و”" وأمّا كونه ناقصاً فلعدم ذكر بعض أجزاء 
الرّسم التَّامٌّ حتَّى تتحقّق المشابهة بالحدٌ النّامّ كتحقّقها بين الرّسم النَامّ 
والحدٌ التَّامٌ. '") 


)١(‏ من أنه تعريف بالأثر العرضي الخارجء لا بالذاتي الداخل. [سيف الغلاب ص 
/اة]. 


(؟) من جهة أنه وضع في كل واحد منهما الجنس القريب المقيد بأمر مخصص . 











03 ١"5 
اهمه مغني الطلاب‎ 
لمعم ممعم‎ 
القول الشارح‎ 

بل م 1 
تام ناقص ل وبواين 
هو الذي هو الذي هو الذي يتركب هو الذي يتركب من عرضيات 
يتركب من جنس يتركب من جنسم من جنس الشيء تختص جملتها بحقيقة واحدة 
الشيء وفصله الشيء البعيد القريب وخواصه كقولنا 2 الإنسان: إنه ماش 
القريبين كالحيوان وفصله القريب اللازمة كالحيوان على قدميه. عريض الأظفار. 
الناطق للإنسان كالجسم الناطق الضاحك للانسان بادى البشرة. مستقيم القامة. 


4> 0 2 


مبادئّ التّصديقات لمارا 


ميادئىئ التٌُصديقات 
القضايا وأحكامها 
ولما فرغ من النَّصوّراتٍ مبادثها ومقاصدهاء شرّع في التّصديقاتٍ 
فقدّم مبادتهاء وهي مباحث القضايا وأحكامهاء فقال: 
(الْقَضَايًَا) أي: مما يجب استحضارها القضاياء هي جمع قضيّة: ويُعبّر 
عنها بالخبر . 
(القَضِبّةٌ: قَوْلُ يَصِحُ أَنْ يُقَالَ لِقَائِلِه إِنَهُ صَاوِقٌ فِهِ أو كَاوْبٌ فِيه)”© 
والقول هو المركّب ملفوظاً أو معقولاًء فهو جنسٌ”'' وباقي القيودٍ فصل 
بُخرجٍ المركّباتٍ الإنشائيّة سواء كانت طلبيةٌ كالأمر والنَّمَى والنّداء. أو غيد 
طلبيّةٍ كالقسَّم وأفعال المدح والذَّم . وصيغ العقود ك "بعت وَاشْتَرَيْتُ» فإنّها 
ليست بقضيّة» بل هي من قبيل التَّصدُراتٍ السادّجَة" " عند أرباب هذا 
الفنّ. وكذا يُخرجٍ المركّباتٍ التقييديّة مثل: «الحيوان النّاطق» 
والإضافيّة» مثل: «غلامٌ زيدا. وغيرّهما من نحو: ١خمسة‏ عشّرا. 
أن صدق القول مطابقة حُكمه للواقع وإن لم يكن مطابقاً للاعتقادٍ 


ف م41 


200 الصدق والكذب وصفان للقضية أذَلاً وبالذات». وللقاتل ثانياً وبالعرض »ع فلو 
قال: «القضية قول يحتمل الصدق والكذب» لكان أولى وأخصر. 

(0) في (أ) و(خ): فهو جنس كذلك. 

(9) أي الصرفة والخالصة. العارية عن الحكم. 


|/4؟١‏ | مغني الطلاب 








على مذهب الجمهورء أوْ لاعتقاد المخبر وإن كان غير مطابقٍ للواقع على 
مذهب النَطَاء”"2, أو لهما جميعاً على مذهب الجاحظ”'"', وكذبه عدم 
مطابقته للواقع أو للاعتقاد أو لَّهما معاً ”ا 

ولا حكمّ فى الإنشائيّاتِ والتقييديَّاتِ والإضافيّاتِ؛ لأنَّ الحكمَّ أداءٌ 
للواقع في نفس الأمر من طرفي النّسبة» وهما الثبوث والوقوع كما في 


)١(‏ إبراهيم بن سيّار بن هانئ الام أبو إسحاق البصريٌ مولى بني بحير بن الحارث 
بن عباد الضبعي» من رؤوس المعتزلة م منّهم بالرّندقة» وكان ابن أخت أبي الهذيل 
العلاف شيخ المعتزلة» وكان شاعراً أ بليغاً. وله كتب كثيرة في الاعتزال 
والفلسفة ذكرها النّديم. تبحر في علوم الفلسفة واطلع على أكثر ما كتبه رجالها 
من طبيعيين وإلهيين» وانفرد بآراء خاصة تابعته فيها فرقة من المعتزلة سميت 
«التَطّامية» نسبة إليه. وقد ألفت كتب خاصة للرد على النظام وفيها تكفير له 
وتضليل . مات في خلافة المعتصم سئة إحدى وثلاثين ومائتين. [انظر الوافي 
بالوفيات ج5/ ص١١‏ »2 سير أعلام النبلاء ج١٠/‏ ص١541غ:‏ ولسان الميزان ج١/‏ 

ص .]١960‏ 
(؟) عمرو بن بحر الجاحظ: أبو عثمان البصري المعتزلي» وإليه تنسب الفرقة 
الجاحظية من المعتزلة» سمي جاحظاً لجحوظ عينيه» أي نتوئهماء له تصانيف 
ش كثيرة جدَاً قيل: لم يقع في يده كتاب قط إلا استوفى قراءته.» حتى إنه كان 
يكتري دكاكين الكتبيين ويبيت فيها للمطالعة. وكان باقعة في قوة الحفظء أخحذ 
عن النُظام؛ وروى عن أبي يوسف القاضي وثمامة بن أشرس. قال ثعلب: ليس 
بثقة ولا مأمونء وقال الخطابي: هو مغموص في دينه. . عاش تسعين سنة» ومات 
سنة خمسين» أوخمس وخمسين ومائتين. [انظر سير أعلام النبلاء ج١١/‏ ص 

5» ولسان الميزان ج5/ ص 8 »؛» وشذرات الذهب ج”7/ ص١77].‏ 

(6) يلزم على قول النَقلَام صدق قول النصراني (الله ثالث ثلاثة) - تعالى الله عن ذلك - 
لموافقته معتقدّه. وعلى قول الجاحظ كذب قول النصراني (الله واحد لاا شريك 
له) لمخالفته معتقذه. وقد توسع الخطيب القزويني في هذه المسألة في كتابه 
الإيضاح في علوم البلاغة ص 275/78 فانظره. 





مبادئ التُصديقات رلا 


الموجبة» والانتفاءٌ واللّاوُقوعٌ كما في السّالبة» ولا أداء في الإنشائيّاتِ 
والتقييديّاتِ والإضافيّاتِ. 


ممعم ممعم 
صدق القول 
عند الجمهور عند النظام عيد الحاحظ 
كونه مطابقاً كونه مطابقاً لاعتقاد كونه مطابقاً للواقع 
للواقع وإن لم المخبر وإن لم يطابق والاعتقاد معاًء وكذبه 
يطابق الاعتقاد الواقع عدم مطابقته لأحدهما 


او لكليهما 


2 2 











تقسيم القضية إلى حملية وشرطية 

ولمًا فَغْ من تعريف القضيّة شرع في تقسيماتها فقال: 
(إمّا عملي" وهى الى يكون طرفاها - أعني المحكومٌ عليه وبه ‏ 
مفردين بالفعل أو بالقوَّة. موجبة ة كانت (كقَوْلِمًا : رَيْدٌ كَاتِبٌّ) أو بعال 
كقولنا : اازيدٌ ليس بكاتب». وتسمييُها حمليّةٌ باعتبار طرفها الأخيرء إِلَّا أنَّ 
الموجبة هي الحماية في الحقيقة . لتحقق معنى الحمل فيهاء وأمّا السَّالبة 
. . : 9 د 5 )2 


بر 


(وَإِمَا شَرْطِيةُ) وهي التي لا يكون طرفاها مفردين» وهي إما : 

(مُمَصِلَةُ) وهي التي يُحكمُ فيها بصدق قضيَّةٍ أؤ لا صدقِها على تقدير 

اسل تشاع 000 لزنه بروسل كس او لوهسك ‏ كت إرظ محّدءمةه 
صدق فضية اخرى» فإن كان الأول فالقضية شرطية متصلة موجبة (كقولنا : 


)١(‏ القضية الحملية هي التي يكون الحكم فيها قائماً على إسناد شيء إلى شيء آخر أو 
[ضوابط المعرفة ص .]8١‏ 

(؟) أو لمناسبة التّضاد بينها وبين الموجبة» ولمشابهتها إياها فى الطرفين أو النسبة. 
مفهومها الاصطلاحى قطعاً. وهو القضية التى يكون طرفاها مفردين إما بالفعل أو 
بالقوة» فإن هذا المفهوم كما يصدق على «زيد قائم) يصدق على"زيدٌ ليس بقائم» 
بلا تفاوت. [حاشية إسكيجي زاده على إيساغوجي ص .]١17‏ 


مبادئ التُّصديقات رصن 


إن كَانَتٍ الشَّمْسٌ طَالِعَةَ فَالَّهَارُ مَوْجُوةٌ) فإنه كم فيها بصدق قضيّة «النَّهارْ 
موجودً) على تقدير صدق قضيَةٍ «١السَّمسٌ‏ طالعةٌ». و إن كان الثانى فالقضية 
شرطيّةٌ منّصلةٌ سالبةٌ» كقولنا: «ليس”' إن كانتٍ السَّمِسُ طالعةً فَاللَّيلٌ 
موجود)7" فإنه كم فيها بسَلب صدق قضبًَة «اللَيلُ موجوذاء على تقدير 
صدق قضيّة «السَّمسُ طالعة» 7" 
(وَإِمَا سَرْطِيَةٌ مُنْقَصِلَةٌ) وهي التي يُحكم فيها بالتّنافي بين القضيّتي 4©9) 
فإن كان الحكمٌ بالتّنافي بينهما إيجاباً فمنفصلةٌ موجبةٌ (كقَوْلِنَا : العَدَدُ ما 
رَوْجّ وَإِمّا قَرْدْ)ء فإنّه حُكِمَ فيها بأنّ كونَ العدد زوجاً ينافي كونّه فرداً» و إن 
كان سلباً فمتفصلةٌ سالبةٌ. كقولنا: «ليس إمَّا أن يكون هذا أسودً أو كاتباً». 
فإنّه كم فيها بسلب المنافاة بين كونه أسودً وكونه كاتباً. 
)١(‏ في (أ): (إن كانت الشمس طالعة فالليل موجودا» سقطت أداة السلب "اليس)» 
والصواب إثباتها . 
(0) في (ظ) و(ص) جعل قوله: «ليس إن كانت الشمس طالعةً فالليل موجودا من 


المتن» ولعله سهو من الناسخ؛ لأن صاحب المتن لم يقصد التفصيل هنا بل ذكر 
مثالاً واحداً للحملية ومثالاً واحداً للشرطية» وإنما أضاف الشارح مثال السلبية 
الحملية والشرطية للتوضيحء» كما أنها لم تذكر في المخطوطات الأزهرية 
لإيساغوجي ولا من المتن المفرد آخر الكتاب في النسخ الخمس . 

(*) قال بعض الأفاضل : تسمية المتصلة بالشرطية لما فيها من معنى الشرط وأدواته. 
وبالمتصلة لاتصال طرفيهاء وذلك في الموجبة ظاهرء وفي السالبة لمشابهة 
التضاد»ء أو المشابهة فى الطرفين» أو النسبة كما فى الحملية. [سيف الغلااب 
ص ؟١٠].‏ ْ ْ 

() التنافي: هو اجتماع الشيئين في محل واحد في زمان واحدء كما بين السواد 
والبياض والوجود والعدم. [التعريفات ص .]8١‏ 


لقنا مغني الطلاب 
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وتسميةً المنّصلةٍ بالشّرطيّة ظاهرة. لاشتمالها على أداة الشّرط'''» وأمًا 
تسميةٌ المنفصلة بها. . فلمشابهتها المتّصلة من حيث إنْهما مركّبتان من 


ع 
5 


القضيتّين» ٠‏ فيكون معنى الشَّرطِيَّةِ في المتّصلة حقيقة» وفي المنفصلة مجازا. 
(وَالْحُدءُ غ الأوَلُ) أي المحكومٌ عليه (مِيَ) القضيّة )1 لحَمَلِيَةٌ يَسَمَى 

مَوْضُوعاً) لأنّه إِنّما وضع لأنْ يُحكمٌ عليه بشيء وهو المحكوم به. 

(5) الجزء (الثاني) أي المحكومٌ به يُسمّى (مَحْمُولاً) لأنه إنما ضع 
5ع 5 20 . م الس .مم 9 
ان يحمل على شي: 0 

: 0 

المصيّف؛ لأنّه يريد أن ثيك اسع ما سبق ذكرُء في تقسيم القضية إلى 

الحملئّة والشرطيّة» والمذكور فيما سبق ليس إلا القّلرفيه ‏ 47) 

)١(‏ عبارة «وتسمية المتصلة بالشرطية ظاهرة؛ لاشتمالها على أداة الشرط» ساقطة من 
(ظ) و(ص). 

(6) اعلم أن أجزاء القضية ثلاثة: المحكوم عليه» والمحكوم بهء والنسبة التي بها 
يرتبط المحكوم عليه بالمحكوم به؛ وهي الحكم بثبوته أو نفيه عنه. كذا قد قيل. 
والحق أنها أربعة: المحكوم عليهء والمحكوم به والنْسبة التي هي مورد 
الإيجاب والسلب» والحكم الذي هو إدراك أن النُسبة واقعة أو ليست بواقعة» 
فإنّا إذا تعقّلنا زيداً وكاتباً مثلاً والنسبة ‏ أعني مجرَّدَ مفهوم كون الكاتب ثابتاً لزيد 
أو غيرَ ثايت له لا تحصل القضية؛ ويظهر ذلك في الشك فإنه يتعقل الطرفين 
والنسبة بينهما من غير حكم؛ ثم إذا ازال الشك وأدرك الذهن أن النسبة واقعة أو 
القضية بلا مرية» والنسبة كما تطلق على مورد الإيجاب والسلب كذلك تطلق على 
الحكمء فمن جعل الأجزاء ثلاثة فقد غمّل عن هذا فذهب إلى اتحاد التسبتين. 
[شرح ا لكلنبوي ص 5 "]. 

(:) وأجيب أيضاً بأنه لما كان مقصود المصنف بيانَ الأجزاء اللفظية اقتّصر على بيان 


مبادئ التُصديقات “ام ] 


(وَالْجَرْءٌ الأوَّل'' مِنَ) القضيّة (الشَرْطيَةِ) سواءً كانث متّصلةً أو 
منفصلةً (يُسَمَّى مُقَدّما) لتقدّمه فى الذكر طبعاً» وإن تأخّر وضعاً. كما فى 
قولنا : «النّهار موجودٌ كلما كانت الشَّمِسٌ طالعةً). 


(5) الجزء (الثَانِي) منها يُسمّى (ثَالِياً) لكونه تابعاً» وهو من الدُلْرّ بمعنى 


5 
افيا صل 
ال 

246 


المحكوم عليه و به» وسكت عن الجزأين الأخيرينء. فإن قيل: الأجزاء اللفظية 
ثلاثة: الموضوع والمحمول والرابطة التي تدل على الحكم والنسبة؛ كاهو“ في 
اازيدٌ هو عالم»» فلم لم يذكر الثالث؟ قلنا: كأنّه نظر إلى أن الرابطة كثيراً ما يُترك 
ذكرّهاء فاقتصر على ما هو أكثر ذكراً. واعلم أن الرابطة تارة تكون اسما كلفظ 
«هواء وتسمى رابطة غير زمانية» وتارة تكون فعلا ناسحا للابتداء ك «كان» 
ووجداء وتسمى رابطة زمانية» فالحملية باعتبار الرابطة إما ثنائية أو ثلاثية؛ لأنها 
إن ذكرت فيها فثلاثية» وإن حذفت لشعور الذهن بمعناهاء أو لعدم الاحتياج إليها 
ك(قام زيد» . . فثنائية. [انظر المطلع ص72 وشرح الكلنبوي ص 70]. 

)١(‏ والمراد بالأولٍ الأول في الأصل وبالطبع. سواء ذكر أوّلاً أو لم يذكرء فيتناول 
المبتداً والفاعل». فَإِنَّ «زيداً) في «قال زيد)ا موضوع. و«قال» محمول؛ لأن 
محصل معناه «زيد قائل. أو ذو قول (فى الزمان الماضى)»» وإنما كان أولا 
بالطبع؛ لأنه ذاثث والمحموك وصفٌ. كما سيأتي تحقيقه والذات مقدّم على 
الوصف. 

وفي قوله: (لتقدمه طبعاً وإن تأخر وضعاً) إشارة إلى أن تقديم الجزاء على الشرط 
جائز عند الميزانيين وإن كان ممتنعاً عند بعض النحويين وهم البصريون؛ لأن نظر 
الميزانيين إلى المعنى» والتقديم لا يفسده. بخلاف النحويين فإن نظرهم إلى 
اللفظء والتقديم يبطل الصدارة» وأما عند الكوفيين فيُجَوّزون تقديم الجزاء على 
الشرط كالميزانيين. [انظر حاشية على رضا ص8”» وسيف الغلاب ص؛ 2٠١‏ 
وحاشية عليش ص6 ]. 
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ات 
القضية 
قول يحتمل الصدق والكذب لذاته 
وهي إما: 
هي التي يكون طرفاها هي التي لا يكون طرفاها 
مفردين بالفعل أو بالقوة مفردينئ 
نحو: زيد كاتب. نحو: إن كانت الشمس 


طالعة فالتهار موحود 


2 2ه 


ميادئ التُصديقات اممر] 


تقسيم القضية الى موجية وسالبة 


(وَالقَضِيةُ) تنقسم ثانياً إلى قسمين : 

(ِمَا مُوحِبَةٌ) إن كان الحكمٌ فيها بالإيقاع (كَقَوْلِنَا: ريد كَاتَبٌء وَإِمّا 
سَالِبَةً) إن كان الحكمُ فيها بالانتراع (كَفَوْلِنَا : رَيْدٌ لَيِسَ بكايب). 

ثمٌّ الموجبة إِمَّا محصّلة أو معدولة؛ لأنَّ القضيّة الموجبةً لا تخلو إمّا : 

أن لا يكون فيها حرف السََلب»ء وهي محصّلة وتسمّى وجودر 

أيضاًء مثل: «زيدٌ كاتبٌ». 

- أو يكونَ فيها حرف السَّلب التي''' يكون جزءاً من القضيّة 
المعدولة» وإِنّما سُمّيتَ معدولةً لأنّ حرف السَّلب عُدل به عن أصل مدلوله 
وهو السَّلبُء وججعل حكمّه حكمّ ما بعده. فإنْ كان حرف السَّلب جزءاً من 
الموضوع تُسمَّى معدولةً الموضوع. مثل قولنا: «اللّاحيُ جمادًاء”" وإن 
كان جزءاً من المحمول تُسمَّى معدولة المحمولء مثل قولنا: الح لا 
جمادً'. وإن كان جزءاً منهما معاً تُسمَّى معدولة الطرفين» مثل قولنا: 
«اللّاحيٌ لا عالمٌ». 
)١(‏ كذا في جميع النسخ. ولعل الصواب «الذي». 
(؟) بيانه: أنّا أثبتنا «الجمادية» ب«اللاحي» في هذا المثال» وفي معدولة المحمول 


أثبتنا «اللّاجماديةً) ل «الحيّ»» وفي معدولة الطرفين أثبتنا «اللّاعالِميةً) 
ل«اللاحى». 


18 
ع١‎ 


13 
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والسَّالبَةٌ ما يكون فيها حرف السَّلبء ولا يكون جزءاً منهما أصلاً. 
مثل : «زيدٌ ليس بكاتب» 17) 

ومرادهم عند الإطلاق بالمحصّلة ما لا عدول فيها أصلاً. وهي 
محصّلة الطرفين»ء وبالمعدولة''' ما فيها عدولٌ سواء كان بطرفيها أو 
بأحدهما. اعلم أنَّ الموجبة ‏ محصّلةٌ كانت أو معدولةً - تقتضي وجود 
الموضوع. بخلااف السّاليةَ 7" 


)١(‏ والتّحقيق في الفرق بين السّالبة والموجبة المعدولة هو أن الحكم إن كان بسلب 
الربط فهي سالب وإن كان بربط السلب فهي موجبة معدولة. 

(0) في (أ) وبالعدول. 

(7) قوله: (تقتضي وجود الموضوع) أي خارجا حال وقوع الحكم واتصاف الموضوع 
به حالاً أو ماضياً أو مستقبلاً» وذهناً حال تعقّل القضية وإيقاع النسبة» والوجود 
الأوّل هو الذي اختصت القضية باقتضائه إذا كان المحمول خارجياً دون الثانى, 
فإنه مشترك بين الموجبة والسالبة» بمعنى أنك لا تحكم على الشيء حكماً إيجايا 
أو سلبياً إلا بعد أن تستحضره في ذهنك وتتصورهء فقولهم: (السالبة لا تقنضي 
وجود الموضوع) أي خارجاً؛ كذا في اليوسي. واعلم أن موضوع القضية الموجبة 
التي تقتضي وجوده قسمان : : موجود بالفعل في أحد الأزمنة الثلاثة كما في "كل 
إنسان حيوانُ», وتسمى القضية حينئذ خارجية. وموجود تقديراً كما في «كلّ عنقاء 
طائرٌ». وتسمى القضيةٌ حينئذ حقيقية» ومعنى ١كل‏ عنقاء طائر» أن العنقاء لو 
وجدت كانت طائراً» وأما ما موضوعها ليس موجوداً بالفعل ولا مقدَّرٌ الوجود 
فتسمى بالقضية الذهنية» نحو: «شريك الباري معدوم».[حاشية الصبان على شرح 
الملوي للسلم ص46]. 


ميادئّ التصديقات ظ /31 | 


عم بع بعمصعه 
الموجبة 
محصلة معدولة 
إذا كانت القضية الموجية خالية هي التي يكون فيها حرف السلب 


من حرف السلب. وتسمى وجودية جزءا من القضية 


مثل: زيد كاتب 


معدولة الموضوع معدولة المحمول معدولة الطرفين 
جزءاً من الموضوع جزءا من المحمول. جزءا من الطرفين معأ 


4 0 


١4‏ مغني الطلاب 





تقسيمات القضيّة الحمليّة 


(وَكُلَ وَاحِدَةٍ مِنْهُمَا) أي من الموجبة والسّالبة (إِما مَخْصُوصَة) وهي 
كان الموضوع فيها شخصاً معيّناًء وهي إِمّا موجبة أو سالبة (كُمَا 


57 


26 . 038 8 #2 م 
ذَكَرْنَا) فى مثاليّهماء من نحو: «زيذ كاتبٌ» و«زيد ليس بكاتب». أمَا 


5 


25 
- 
9 


الني 


ادن 


تسميتها مخصوصة فلخصوص موضوعهاء وقد يقال لها شخصيّة أيضاء 


لكون موضوعها شخصا معينا. 
() إن لم يكن الموضوعٌ فيها شخصاً معيّناء فالقضيّة تَسمَّى محصورةً 
ع( 

7 وهي . 


57 ورور 


(إمَا كُلَيَةَ مُسَوَّرَةُ) وهي الّتى يكون الحكمٌ فيها على كل الأفراد» وهو 


م 


إِمّا بالإيجاب أو بالسّلبء فإن كان بالإيجاب فهي موجبة كليَّةٌ مسوّرة 
(كَقَوْلِنَا: كُل إِنْسَانٍ كَاتِبٌ) وسورُها نحو «كل"”"' و«الألف واللام 


)١(‏ أما كونها محصورة فلحصر أفراد موضوعها في الحملية» والزمانٍ والوضع في 
الشرطية» وأما كونها مُسوّرة فلاشتمالها على السّور الذي هو أمر دال على كمية 
أفراد الموضوع في الحملية» أو الزمانٍ أوالوضع في الشرطية» حاصراً لها 
ومحيطاً بها . ْ 

(0) أي المراد به الكل الأفرادي» وهو الداخل على النكرة» نحو: «كل رمان فهو ذو 
قشراء لا الكل المجموعي» وهو الداخل على المعرفة» نحو: «كل التفاح 
حامض»؛ لأنها حينئذ شخصية؛ لأن المجموع من حيث هو مجموعٌ. . شيءٌ واحد 
لا يقبل الاشتراك. [حاشية عليش ص١84»‏ وسيف الغلاب ص١١١].‏ 


ميادئّ التّصديقات ١‏ ريل ا 
الاستغراقيّة أو العهديّة''' (5) إن كان بالمَّلب فهى سالبة كليَّةَ مسوّرةٌ 
كقولنا: (لَا شَيْءَ مِنَ الإنْسَان بكاتِب) وسُورُها «لا شىةء» وهلا واحدًا. 

ان 0 ما تهم 3 8 2 4 
(وَإِمَا جُرْيِيَة مُسَوَّرَةٌ) وهي التى يكون الحكمٌ فيها على بعض الأفراد. 
وهو أيضاً إِمَّا بالإيجاب أو بالسّلبٍء فإن كان بالإيجاب فهي موجبة جزئيّة 
مسوّرة (كفَوْلِنَا : بَعْض الإنْسَانٍ كَاتِبّ) وسورُها «بعض» و«واحد). () إن 
كان بالسّلبٍ فهى سالبة جزئيّة مسدّرة» كقولنا: (بَعْض الْإنْسَانٍ لَيْسَ 
بكاتب) وسورها «ليس كل» واليس بعض» و«بعض. .ليس)” . 


)١(‏ قيل: الأولى حذف قوله «أو العهدية»؛ لأنه إن أريد العهد الذهنى فالمشار إليه 
حصة غير معينة» وإن أريد الخارجي فالمشار إليه مشخّص» وحينئذ فالقضية جزئية 
على الأول؛ وشخصية على الثاني. وأجيب: باختيار الثاني ويراد استغراق أفراد 
المعهودء فإن القضية الداخلة على موضوعها لامُ العهد الخارجي النوعي قد 
تكون كلية فيجوز أن تكون هذه العهدية سور الكلية. قال الخادمي في رسالة: لام 
العهد إن أريد بمدخولها ماهية معهودة من حيث هي هي . . فالقضية طبيعية» وإن 
من حيث الأفرادٌ مطلقاً فالقضية مهملة» وإن من حيث كل الأفراد فالقضية كلية. 
وإن من حيث بعض الأفراد غير المعينة فالقضية جزئية. ثم اعلم أن الغرض من 
ذكر الأسوار ههنا التمثيل بما فيه الاشتهار في الاستعمال لا الحصرء كما أشار 
إليه الشارح يقوله: «نحو...1٠.‏ وإلا فإن الشيخ ابن سينا نص في الإشارات 
وأشار في الشفاء إلى أن قولنا: (قاطبة وكاقة وطرًأ وأجمعون) يصح أن يكون 
سورا للإيجاب الكلي. [انظر حاشية علي رضا ص٠5»‏ وحاشية الشيخ يوسف 
ص ”5غ وحاشية العطار ص ا١لاء‏ وسيف الغلاب ص١١١].‏ 

(0) الفرق بين الأسوار الثلاثة أن المدلول المطابقيَ في الأول رفع الإيجاب الكلي. 
ويلزمه السلب الجزئي» والأخيران بالعكس . واعلم أن استعمال «ليس كل» في 
السلب الجزئي أكثريٌ لا لازم» وقد ورد للسلب الكلئ نحو قوله تعالى: ##وَأللَهُ 
كا يحب كل مال فَخُورٍ» رديد: عم. [حاشية الشيخ يوسف ص 47: وحاشية 
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والسّور”'' مأخودُ من سور البلد» فإنّه كما يَحضّر البلدَ ويحيظ به كذلك 
هذه الأسوارٌ تحصّر أفراد الموضوع وتحيط بهاء هذا في الحمليّات. 

وأمّا في الشرطيّات: فخصوصّها وحصورها وإهمالها بتعيّن الأزمانٍ 
والأوضاع”" وبإحصارها وبإهمالها؛ لأنَّ الأزمنة والأوضاعَ في الشرطيّاتٍ 
بمنزلة الأفراد في الحمليّات» فكما أنَّ الحكمّ فيها إن كان على فردٍ معيّن 
فهي مخصوصةً. كذلك في الشرطيَّاتِء إن كان الحكم بالانّصال 
والانفصال فيها على الوضع المعرّن فهي مخصوصةً» كقولنا: «إن جئتّني 
اليوم أكرمتك». وإلَا فإن بيّن كمي الحكم بأنّهِ على جميع الأوضاع أو على 
بعضهاء فهي مسوّرة» وإِلَّا فمهملة. 

فسور الموجبة الكلية في المتّصلة «كلّما» و«مهما) و«متى». كقولنا: 
«كلّما كانتٍ الشّمس طالعةً فالنّهار موجودًا. وفي المنفصلة «دائمأق 
كقولنا : «دائماً إِمّا أن يكونّ العددٌ زوجاً أو فرداً»). 

وسور السّالبة الكليّة فيهما”" «ليس ألبنةك» كقولنا: «ليس ألبّةَ إن كانت 


١) 


تمر 


وهو اللفظ الدال على كّمية الأفراد كما هو المشهور فى تعريفه» وفى بعضص 
حواشي الفناري: التحقيق أن يقال: إن السور أمر دال على الأفراد حتى يكون 
شاملاً لوقوع النكرة في سياق النفي» فإنه دال على الاستغراق. انتهى. وهو معنى 
ما ذكره بعضهم من أن السور لا يختص باللفظ بل كل ما دل على كّمية الأفراد 
يسمى سوراً. [انظر حاشية العطار ص .]7١‏ 

(0) المراد من الأوضاع الأحوال. 

إفرة أي في المتصلة وفي المنفصلة. 
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الشمس طالعة فاللّيل موجودٌ). و«ليس ألبنّة إِمّا أن يكون العددٌ زوجاً أو 
فرداً70) 

وسور الموجبة الجزئيّة فيهما «قد يكون». كقولنا: «قد يكون إذا كانتِ 
السشّمس طالعة كان التّهار موجوداً». و«قد يكون إمَّا أن يكون العددٌ زوجاً 
أو فرداً»). 

وسور السّالبة الجزئيّة فيهما «قد لا يكون». كقولنا: «قد لا يكون إذا 
كانتٍ الشّمس طالعةً كان الليل موجوداً». و«قد لا يكون إمَّا أن يكون العدد 
زوجاً أو فرداً»؛ و بإدخال حرف التَّلبٍ على سور الإيجاب الكل» 
ليس كلّما» و(اليس مهما).و«ليس متى» فى المتّصلة. و«ليس دائمًا) فى 
المنفصلة. 

وأمًّا المهملة: فبإطلاق لفظ «لو) و«إذا» و«إن) في المتّصلة» نحو: (إذا 

كانت» أَوْ لو كانت» أو إن كانت السّمس طالعةً كان التهار موجوداًا. 
وبإطلاق لفظ (إمَّا» فى المنفصلة» نحو: (إمّا أن يكون العدد زوجاً أو 
فرداً) . 

(وَإِمَا أَنْ لا يَكُونَ) كل من الموجبة والسالبة (كَذَلِكَ) أي لا مخصوصةً 
ولا كلَيّهَ ولا جزئيّة والقضيّةُ (نسَكَى مُهْمَلَةٌ) لإهمال بيان كَميّة الأفراد التي 
خحكم عليهاء بتَرك أداة السّور عنها (كُقَوْلِنَا) فى الموجبة (الْإنْسَان كَاتِبُ 
و) فى السّالبة (الْإنْسَانْ لَيْسَ بكاتِب) وهاتان القضيّتان إِنَّما تكونان مهملتين 
)١(‏ هذا لمجرد التمثيل» وكذا ما سيذكره من الأمثلة الأخرى في هذا الموضع ليست 

كلها صادقةً» فتنيه. 


ككل مغني الطلاب 





عند من لم يجعل لام الاستغراقي في نكم أداة السو لسُور”©» أو لأنّها ليس 


للاستغراق”'"' . 
اعلم أنَّ المهملةً في قوّة الجزئيّة؛ لأنّها تصلّح لأنْ تكون كليّةَ وجزتيّة 
وعلى التَّقَدِيرَيْنَ الجزئيّةُ متحقّقةٌ". والتّخصيّةَ في حكم الكلَيّة؛ ولهذا 


)١(‏ وأما عند من يجعلها في حكم أداة السور كالجمهور فلا تكونان مهملتين» بل 
كليتين مسورتين. [انظر سيف الغللاب ص .]١١5‏ 

(؟) ولكن للحقيقة فى ضمن الأفراد لا بقيد كلها ولا بقيد بعضهاء بل المحتملة لأن 
تكون للجميع أو البعض؛ لأنها إن جعلت للاستغراق فالقضية كلية؛ أو للعهد 
الخارجي فشخصية» أو للعهد الذهني فجزئية» أو للحقيقة من حيث هي فطبيعية. 
وقد قال حفيد السعد فى حواشيه على المطول وعلى المختصر: قد يعتبر فى 
المعرف بلام الجنس وجود الحقيقة في ضمن | لفرد غير مقيدة بالبعضية أو الكلية 
كما في المهملة. [انظر حاشية الصبان ص .]9١‏ 

(*) لما أهمل ذكر السور احتمل أن يكون المحكوم عليه بعض الأفراد. واحتمل أن 
يكون جميع الأفراد وعلى التقديرين فالبعض محكوم عليه قطعاً. » لذا اعتبرنا 
المهملة في قوة الجرئية ؛ لأن الجزئية هى المتحققة قطعاً على التقديرين بخلاف 
الكلية» فإذا قلنا: «الإنسان كاتب» فقد حكمنا بثبوت الكتابة على ماصدق عليه 
الإنسان قطعاًء لكن هذا الماصدق [والمراد بهذا الاصطلاح الأفراد الذين يصدق 
عليهم هذا المفهوم] يحتمل كل الأفراد وبعضّهاء والأول متيقّنء والثاني 
مشكوك. فحُمل على المتيقن وألغي المشكوك. وجعلت في قوة الجزئية . إلا أن 
العلماء قد نصوا على أن مهملات العلوم قضايا كليةٌ؛ كقولنا : «المثلث شكل 
مستو له ثلاث زوايا مجموعها قائمتان»»: وقولنا: «الماء يتركب من أوكسجين 
وهدروجين»2. 

(4؟) هكذا اشتهر وصرح به غير واحد من المحققين كالعلامة الرازي في شرح الشمسية 
والمطالع. والسيد في حاشيته» ولكنها غير معتبرة كالطبيعية. قال الطوسي في 
شرح الإشارات: «لما تبين أن المهملة في قوة الجزئية وكانت الشخصيات مما لا 
يُعتد بها في العلوم صارت القضايا المعتبرة هي المحصورات الأربع». وقال 
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اعتبرت فى كبرى الشكل الأول» نحو «هذا زيد» و«زيد إنسان)7' . 


فعلمممًا سبق أن فى القضايا مخصوصتّين: موجبة وسالبةء 


ومحصوراتٍ اربعٌ: موجبة وسالبة؛ كلية وجزثئية» ومهملتين: موجبة 
وسالية. 


فإن قلتّ: التَّمَسِيمُ غير حاصر لعدم ذكر الطّبِيعيّة وهي الي يُحكم 


السيد الجرجاني في حاشية شرح المختصر العضدي: (إن الشخصيات لا تعتبر في 
العلوم». وفي حاشيته على شرح المطالع : «الجزئي لاا يبحث عنه في هذا المن 
أصلاء قال الشيخ في الشفاء: إنا لا نشتغل بالنظر في الجزئيات» وإنما نرسم في 
آلة النفسء وإذا تعطلت التها. .زال عنها الإدراكات» أما البحث عن الأفلاك 
المخصوصة والعقول الفعالة والواجب له تعالى. . فيحث عن الكليات المنحصرة 
في أشخاصها». انتهى كلام السيد. وحينئذ فاعتبار الشخصية مبني على ظاهر 
الحال بناء على وقوعها كبرى القياس»: وهذا القدر كاف في ذكر الشخصية دون 
الطبيعية في التقسيم. ويمكن الاعتذار عن تعرضهم للقضية الشخصية في التقسيم 
مع اشتراكها مع الطبيعية في عدم الاعتبار في العلوم إضافةً إلى ما ذُكرء أنهم لما 
تعرضوا للجزئي في باب التصورات لكونه ملكة للكليء, والأعدامٌ إنما تعرف 
بملكاتهاء تعرضوا في باب التصديقات أيضاً لها استطراداًء فالحق أن المعتبر في 
العلوم ‏ يعني الجككمية ‏ سوى المنطق ‏ على ما قال عصام الدين ‏ هو 
المحصورات الأربع» فالطبيعية والشخصية لا يعتبران في العلوم. فتأمل. [انظر 
حاشية العطار ص”7ل/ا]. 

)١(‏ وذكر بعض المناطقة أن الجزئي لا يحمل» وأن معنى قولنا: «زيد إنسان». 
المسمى بزيدء فالكبرى في الحقيقة كلية. ولكن حقق الدواني صحة حمله» فعلى 
هذا تقع الشخصية كبرى الشكل الأول حقيقة. وإنما خص الكلام بالكبرى؛ لأن 
الطبيعية تقع صغرى الشكل الأول. والصغرى لا اختصاص لها بالعلوم حتى 
تكون مناسبتها موجبة للاعتبار في العلوم». وأما ما يقوم مقام الكلية فله مناسبة 
تامة بمسائل العلوم لأنها كبريات الشكل الأول. [حاشية العطار على شرح 
الخبييصي ص .]١5١‏ 
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فيها على طبيعة الموضوعء كقولنا: «الحيوان جنسٌ» و«الإنسان نوعٌ»» فإِن 
الحكمٌ بالجنسيّة والنّوعيّة ليس على ما صدق عليه الحيوان والإنسان من 
أفرادهماء بل على نفس طبيعتّهما”''. 


قلتُ: الكلام في القضايا المعتبّرة في العلوم» والقضيّةُ الطبيعيّة 


ليست بمعتبرةٍ في العلوم”''؛ لعدم إنتاجها في الاصطلاحاتء» فخروجّها 


عن 


2000 


00 


التّقسيم لا يُُخْلَّ بالانحصارء أو لأنّها ترجع إلى المهمّلة أو 


القضية إن بيِّن فيها كمية أفراد الموضوع فشخصية أو كلية أو جزئية كما تقدم 
إيضاحه. وإن لم يُبَيِّن فيها فلا يخلو: إما أن تصلح لأن تصدق كلية أو جزئية؛ 
بأن يكون الحكم فيها على أفراد الموضوع مع إهمال بيان كميتهاء وهي القضية 
المهملة. أو لا تصلح لأن تصدق كلية أو جزئية؛ بأن يكون الحكم فيها على 
طبيعة الموضوع نفسها لا على الآفراد» وهي القضية الطبيعية» كقولنا: «الحيوان 
جنس» و«الإنسان نوع». فإن الحكم بالجنسية والنوعية ليس على ما صدق عليه 
الحيوان والإنسان من الأفراد» بل على نفس طبيعتهماء فالحكم في الطبيعية على 
مفهوم الموضوع باعتيار وجوده في الشعور الذهني مع قطع النظر عن الأفراد 
بحيث لا يتعدى الحكم إليه قطعا. [انظر شرح الرازي على الشمسية ص١٠٠.‏ 
وحاشية العطار ص 77]. 

أي الجكمية كما صرح بذلك بعضهم؛ أي لا تقع مسألة في تلك العلوم» وعللوا 
ذلك بأن الموجودات المتأصلة هي الأفرادء والطبيعة إنما توجد في ضمنهاء 
والمقصوذ في العلوم الحكمية هو البحث عن أحوال الموجودات كما يُشعر بذلك 
تعريف الحكمة بأنها علم باحث عن أحوال الموجودات على ما هي عليه بقدر 
الطاقة البشرية. ولهذا تركها ابن سينا فى الشفاء حيث ثلث القسمة فقال: 
«الموضوع إن كان جزئياً فهي الشخصية» وإن كان كلا : فإن بِيّن فيها كمية الأفراد 
فهي المحصورةء وإلا فهي المهملة». [انظر حاشية العطار ص'الاء وشرح 
الخبيصي ص 015١‏ وشرح الرازي على الشمسية ص .]٠١١‏ 
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الجزئيّة كانث مستغنّى عنها بالجزئيّة. فتأمّل ."5 


وجه رجوعها إلى المهملة كونها لم يبين فيها كمية الأفراد المحكوم عليهاء ووجه 
رجوعها إلى الشخصية كونها تُوْخذ الحقيقة فيها من حيث إنها شيء واحد بالوحدة 
الذهنية» وهذا الكلام فيه نظر؛ لأنها لو كانت راجعة إلى المهملة لكانت هي 
الأخرى في قوة الجزئية» ولو كانت راجعة للشخصية لكانت معتبرة في كبرى 
الشكل الأول» وهذا كله باطل لاتفاقهم على عدم اعتبارها في العلوم الحكمية. 
والتعليل المذكور في التعليق السابق هو الأظهر. 

اعلم أنه كما أنّه لا بد للقضية من نسبة كما مرَّء لا بد لها من كيفية في الواقع 
وتسمى مادة» فإن ذكر لها لفظ يدل عليها سمي جهة؛ وسميت القضية موجهة. 
وأصول المادة أربعة: الضرورة (وهي الوجوب العقلي) والدوام والإمكان 
والإطلاق(وهو الفعل). ولها فروع: 

فيتفرع عن الضرورة سبع قضايا؛ لأنها إما أن تطلقء أو تقيد بوصفء. أو وقت 
معين» أو بحين. والمقيدة بوصف إما أن يقتصر فيها على التقيد به. وإما أن يزاد 
عليه نفي دوامه» فهذه سبع: الأولى : الضرورية المطلقة: وهي التي حكم فيها 
بضرورة النسبة لذات الموضوعء نحو: «الإنسان حيوان بالضرورة». الثانية: 
المشروطة العامة: وهي التي حكم فيها بضرورة النسبة لوصف الموضوع؛ نحو: 
«كل كاتب متحرك الأصابع بالضرورة مادام كاتبا». وهاتان بسيطتان. الثالثة: 
المشروطة الخاصة: وهي المشروطة العامة مع زيادة قيد اللادوام بحسب الذات» 
نحو: «كل كاتب متحرك الأصابع بالضرورة مادام كاتباء لا دائما»» وهي مركبة 
من مشروطة عامة ومن مطلقة عامة. الرابعة: الوقتية المطلقة: وهي التي حكم 
فيها بضرورة النسبة في وقت معين» نحو: «كل كاتب متحرك الأصابع بالضرورة 
وقت كتابته»» وهي بسيطة. الخامسة: الوقتية الخاصة: وهي التى حكم فيها 
بضرورة النسبة في وقت معين مع زيادة نفي دوامه. نحو: «كل كاتب متحرك 
الأصابع بالضرورة وقت كتابته لا دائما»» وهي مركبة من وقتية مطلقة ومطلقة 
عامة. السادسة: المنتشرة المطلقة: وهي التى حكم فيها بضرورة النسبة في وقت 
غير معين. نحو: «كل إنسان متنفس في وقت ما»ء. وهي بسيطة. السابعة: 


ههه © الهو ا« ا#و ثا#© اهن هد #ه ا © هه اه 8« ده هو هت هت انه «اده ا هسه © هاأااهس د ها هس سياه ساس ست هس لهاس لهاس نون هاس ده وها هاه هاه هماه هم 


المنتشرة الخاصة: وهي المنتشرة المطلقة مع زيادة قيد اللادوام» نحو: «كل 
إنسان متنفس في وقت ما لا دائما»» وهي مركبة من منتشرة عامة ومطلقة عامة. 
ويتفرّع عن الدوام ثلاث قضايا؛ لأنه إما أن يكون لذات الموضوعء وإما أن يتقيد 
بوصفه» وإما أن يقتصر فيه على القيدء وإما أن يزاد عليه نفى دوامه. الأولى: 
الدائمة المطلقة: وهي التي حكم فيها بدوام النسبة للموضوع مادامت ذاته» نحو: 
«كل إنسان حيوان دائما»ء وهي بسيطة. الثانية: العرفية العامة: وهي التي حكم 
فيها بدوام النسبة للموضوع مادام وصفه» نحو: «كل كاتب متحرك الأصابع دائما 
مادام كاتبا»» وهي بسيطة. الثالثة: العرفية الخاصة: وهي العرفية العامة مع قيد 
اللادوام» نحو: «كل كاتب متحرك الأصابع مادام كاتبا لا دائماأ»» وهي مركبة من 
عرفية عامة ومطلقة عامة. ولا يتصور مع دوام النسبة تقييدها بوقت أو حين؟ فلذا 
لم تكن الدوائم سبعا كالضروريات. 

ويتفرع عن الإمكان خمس قضايا؛ لأنه إما أن يكون عامّاً وهو سلب الضرورة عن 
نقيض النسبة فقطء فيصدق بوجوبها وجوازهاء وإما أن يكون خاضًاء وهو سلبها 
عنها وعن نقيضهاء فتكون جائزة فقطء وإما أن يقيد بدوامهاء وإما أن يقيد 
بوقت» وإما أن يقيد بحين. الأولى: الممكنة العامة: وهي التي حكم فيها بسلب 
الضرورة عن الجانب المخالف للحكمء. نحو: «كل نار محرقة بالإمكان العام». 
وهي بسيطة . الثانية : الممكنة الخاصة : وهي التي حكم فيها بسلب الضرورة عن 
جانبي الحكم ثبوته وانتفائه؛ نحو: "كل إنسان كاتب بالإمكان الخاص». وهي 
مركبة من ممكنتين عامتين. الثالثة: الممكنة الدائمة: وهى التى قيد إمكانها 
بدوامهء نحو: «كل جرم معدوم بالإمكان دائماً). الرابعة: الممكنة الوقتية : وهي 
التي قيد إمكانها بوقت. نحو: «كل إنسان حي بالإمكان وقت مفارقة الروح لهف 
وهي بسيطة. الخامسة: الممكنة الحينية: وهي التي قيد إمكانها بحين» نحو : 
١كل‏ آكل لمقتاته عادة جائع بالإمكان حين أكله؛ وهي بسيطة . 

ويتفرع عن الإطلاق خمس قضايا؛ لأنه إما أن يحكم فيه بوقوع النسبة بلا قيد. 
وإما أن يقيد بنفي الدوام» وإما أن يقيد بوقتء وإما أن يقيد بحين. الأولى: 
المطلقة العامة: وهي التي حكم فيها بفعلية النسبة» أي كونها بالفعل» نحو: «كل 
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مصعم حمهعم 
القه لقضية | لحملية 


مخصوصة أو شخصية محصورة مهملة 
وهي التي يكون الموضوع أو مسوّرة وهي التي أهمل 
فيها أي المحكوم عليه وهي التي يذكر فيها ذكر كميّة 
شخصاً معيناً نحو: فيها السُور الأفراد المحكوم عليها 
زيد كاتب. زيد ليس بكاتب وهي إما: نحو: الإنسان كاتب. 
| الإنسان ليس بكاتب. 
وهي التي يكون الحكم وهي التي يكون الحكم 
فيها على جميع الأفراد. فيها على بغض الأفراد. 
نحو: كل إنسان كاتب بالقوة نحو: بعض الإنسان كاتب بالفعل. 
كل إنسان ليس بصاهل. بعض الإنسان ليس بكاتب بالفعل. 


إنسان ميت بالإطلاق العام". وهي بسيطة. الثانية: الوجودية اللادائمة» وهي 
المطلقة العامة مع زيادة قيد اللادوامء نحو : !كل إنسان ميت بالإطلاق لا دائما». 
وهى مركبة من مطلقتين عامتين. الثالثة: الوجودية اللاضرورية: وهى المطلقة 
العامة مع زيادة قيد اللاضرورة» نحو: كل إنسان ميت بالإطلاق لا بالضرورة». 
وهى مركبة من مطلقة عامة وممكنة عامة. الرابعة: المطلقة الوقتية: وهى التى قيد 
إطلاقها بوقت معين». نحو: «كل كاتب متحرك الأصابع بالإطلاق العام وقت 
كتابته؛. وهي بسيطة. الخامسة: المطلقة الحينية: وهي التي قيد إطلاقها بحين 
وصف الموضوع. نحو: «كل كاتب متحرك الأصابع بالإطلاق العام حين 
كتابته؟. وهي بسيطة. فمجموع الموجهات عشرون. [وانظر للتوسع ومعرفة سبب 
تسمية كل منها حاشية الصبان ص48 وما بعدهاء وحاشية الياجوري ص8٠‏ وما 
بعدهاء وحاشية عليش ص88 وما بعدهاء وشرح الخبيصي ص7١‏ وما بعدهاء. 
وشرح القطب الرازي على الشمسية ص ١١5‏ وما بعدها]. 
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تقسيمات القضية الشرطية 
ولم فرغ من 3 يمات الحمليّةء شرع فى تقسيمات الشّرطيّة فقال: 
(وَالمْتَصرة00) إِمَا لَرُومِيَةٌ وهي التي حكم فيها بصدقف الثَالي على تقدير 


صدق المقدم. لعلاقة بينهما توجب ذلك. وهي ما بسَبّبه يستلزم المقدمٌ 
الثَّالىَ”"*. كالعليّة والتّضايف. ظ 


(010) 


00 


4 


- أمّا العِلَيّة": فبأن يكون المقدّم علَّةَ للئّالي كَمَوْلِنَا : إِنْ كَانَتِ 


الشّمْسٌ طَالِعَةٌ فَالتّهَارٌ مَوْجُودٌ) فإنّ طلوعَ الشّمس علَّةٌ لوجود التّهار. 


والمتصلة مطلقاً هي التي حكم فيها بصدق قضية أو لا صدقِها على تقدير صدق 
قضية أخرى سواء تحقق صدقٌ أحد النقيضين أوْ لاء وسواء كان على تقدير 
اللزوم أو على تقدير الاتفاق. [شرح الكلنبوي ص”"]. 

قال القطب الرازي [في شرح الشمسية ص77١]:‏ «وهذا التعريف لا يتناول 
اللزومية الكاذبة لعدم اعتبار صدق التالي على تقدير صدق المقدم لعلاقة فيهاء 
فالأولى أن يقال: اللزومية ما حكم فيها بصدق قضية على تقدير قضية أخرى 
لعلاقة بينهما موجبةٍ لذلك» فهو متناول للّزومية الكاذبة؛ لأن الحكم للعلاقة إن 
طابق الواقع كان الحكم متحققاً والعلاقة أيضاً متحققة» وإن لم يطابق الواقع فإما 
لعدم الحكم في الواقع أو لثبوته من غير علاقة». وقال العطار [ص"7]: «وهذا 
التعريف خاص بالموجبة فلو أريد ما يعمها والسالبة زِيدَ قوله أو بسلب اللزوم 
بينهماء وكذلك بقية التعريفات إنما تعرّض للموجبات فيهاء فيطلب بشمول 
السوالب مثل ما ذكرناهء ولعله اقتصر عليها لأن علة التسمية فيها ظاهرة» بخالاف 
السوالب فإنها محمولة عليها؛ . 

العلة هي ما يتوقف عليه وجود الشيء ويكون خارجاً مؤثّراً فيه. [التعريفات 
ص7١ .]١‏ 
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وبأن يكون التّالي علَّهَ للمقدّم؛ كقولنا: (إِنْ كان التّهار موجوداً 
فالسّمس طالعةً». فإنَّ المقدَّم في هذه الشَّرطيّة معلولٌ للتّالي. 

وبأن يكوئًا معلولّئ علَّةٍ واحدة. كقولنا: «إن كان التّهار موجوداً 
فالعالم ممضي12. فإِنَ كلّ واحد من وجود النّهار وإضاءةٍ العالم معلولٌ 
لطلوع الشّمس. 

- وأمّا التَصايّف: فبأن يكون المقدّم والتَّالي بحيث يكون تعمل أحدهما 
بالقياس إلى الآخَرء كقولنا: «إن كان زيدٌ أباً لمرو فعمرو ابنّه؛» فإنَ تعمل 
كلّ واحدٍ مِنَّ الأبرّة والبْنّوّة بالقياس إلى تعفّل الآ (0) 

(وَإِمَا انَمَاقِيّة) وهي التي كم فيها بصدق التّالي على تقدير صدق 
المقدّمء لا لعلاقةٍ توجب ذلك. بل بمجرد صدقهما (كَقَوْلِنَا : إِنْ كَانَ 
الْإنْسَانْ تَاطقاً فَالْحِمَارٌ نَاجِقٌ) فإنّه لا علاقةً بين ناطقيّة الإنسان وناهقيّة 
الحمار؛ لتجويز العقل كل واحدٍ منهما بدون الآخَرء بل إِنَّما توافقتا على 
الصّدق. فتكون تسمية المتّصلة الأولى باللّرومية لاشتمالها على علاقة 
الّزوم وتسمية الثّانية بالاتّفاقيّة لعدم اشتمالها على تلك العلاقة» بل على 


ص 


0 


مجرّد الاثفاق. 


)١(‏ يعني أن تصور كل واحد من الأمرين موقوفاً على تصور الآخر. وهذا يكون في 
اللزوم بين الطرفين كالمثال المذكورء. وأما مجرد اللزوم فيكفي فيه مجرد الإضافة 
كالعمى والبصرء فإن اللزوم من طرف واحدء بمعنى أن في المثال الأول لا تدرك 
الأبوة إلا بالتوقف على إدراك البنوة» و كذا البنوة لا تدرك إلا بالتوقف على 
إدراك الأنوة» وأما في المثال الثاني فصحيح أن العمى لا يدرك إلا بعد إدراك 
البصر لكن البصر يدرك بدون التوقف على إدراك العمى. فإن قيل: إن توقف 
معرفة كل واحد من الأمرين على معرفة الآخر دورء والدور باطل. أجيب: بأن 
هذا الدور مع لا تقدمىٌ» و قد تقرر أن الدور الباطل هو التقدمي لا المعّي. 
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- فإن قيل : الاتّفاقيّة مثل اللّروميّة في كونها مشتيلةً على علاقة؛ أن 
اجتماع الثّالي مع المقدّم في الوجود أمرٌ ممكنٌ» فلا بدَّ له من علّة موجبة . 

- قلنا: نعم» لكنّ العلاقة لما لم يحصل الشّعور بها في الاتّفاقيّة 
حُكم بعدم العلاقة, حنّى لو لاحظ العقلٌ المقّدمَ والتَّاليَ فيها جوَّرَ 
الانفكاك بينهماء بخلاف اللَّرَومِيّة فإِنَّ العلاقة فيها مشعورٌ بهاء ولهذا إذا 
لاحظ العقل المقَدَمَ والثّالي فيهاء حكم بامتناع الانفكاك بينهما. هذا 

() أنّا الشَّرطِيّة (الْمْتْقَصِلَةُ)'' فهي تنقسم إلى ثلاثة أقسام: حقيقيّةِ 
ومائعة الجمع فقطء ومانعة الخُلّْرٌ فقط20؛ لأنَّ الحكمَ في القضيّة بالّنافِي 

بين جزأيها7 : 

(إِمَ) في الصّدق والكذب معاًء فالقضيّة تُسمَّى منفصلة (حَقِيقِيّة 


عد ل نا 


كَقَوْلِنَا : الْعَدَدُ إِمّا رَوْح وَِمّا قَرَْ5ْ!؟' فلا يصدقان معاً؛ لامتناع اجتماع 


)١(‏ المنفصلة مطلقاً هي التى حكم فيها بالتنافي بين القضيتين أو بعدمه في الصدق 
والكذب معاً» أو في الصدق وحده. أو في الكذب فقط. [شرح الكلنبوي 
ص١ .]١‏ 

إفهة وضابط الحقيقية أن تتركب من الشيء ونقيضه أو المساوي لنقيضه. وضابط مانعة 
الجمع أن تتركب من الشيء والأخص من نقيضهء وضابط مانعة الخلو أن تتركب 
من الشيء والأعم من نقيضه. [حاشية العطار ص8!]. 

(9) وإنما قال بين جزأيها. . لأن المقدّم في المنفصلة لا يمتاز عن التالي في المفهوم. 
فلا يتعين المقدم فيها ولا التالي؛ لأن المعاندة متحققة فيهما ٠‏ فكل يعائد الآخرء 
وإنما عرض لأحدهما أن يكون مقدَّماً وللآخر أن يكون تاليا مجرد الوضع لا 
الطبع . [حاشية علي رضا بن يعقوب ص550]. 

(5) هو بمعنى قولنا: («هذا العدد زوج وهذا العدد فرد» مما لا يصدقان معاً ولا 


عن مفني الطلاب 


الرّوجٍ والفرد على عَدد واحدء ولا يكذبان معاً؛ لامتناع ارتفاعهما عنه 
معاً. وهذه موجبتها. وسالبتها برفع التَّنافي في الصّدق والكذب معاً 
كقولنا: اليس ألبنّة إِمَّا أن يكون هذا الإنسان كاتباً أو تركيّأاء فإنّهما 
يصدقان ويكذبان معاً. 1 

(وَهِيَ) أي: المنفصلة الحقيقيّة (مَانِعَةٌ الْجَمْع وَ) مانعةٌ (الْخُلُْوٌ مَعاً) 
أي مركب منهما . 


525 
سر ص 
الى لامو 


يه لأنَّ التّنافى بين جزأيها أشدٌ من التَّنافى بين 
ج أي مانعة الجمع ومانعة الخلوٌ؛ لأنّه يوجد التّنافي بين جزأيها في 
الصّدق والكذب معاً. وهذا ليس إِلَّا حقيقةَ الانفصال. 


7 #0 ع ىس 
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(وَ إِمّا) في الصّدق فقطء فالقضيّة تُسمّى (مَانِعَةَ الْجَمْع فَقَظ) أي : 
دون الخلرٌ (كَفَوْلِنَا: هَذَا الشَيْءُ إِمّا حَجَرٌ أَوْ شَجَرٌ) فإنّهما لا يصدقان؛ 
لأنّ بينهما معاندةً» وقد يكذبان بأنْ يكون إنساناًء وهذه موجيتّها . وسالبتها 
برفع العناد في الصَّدق فقطء نحو: اليس ألبثّة إِمّا أن يكون هذا الشَّىء لا 
شجراً أَوْ لاحجراً معاًا. فإِنَّهما يصدقان ولا يكذبانء وإِلّا لكان حجراً 
وشجراً معاً. وإِنّما سُمّيت مانعةَ الجمع؛ لاشتمالها على منع الجمع بِينَ 
جزأيها في الصّدق. 

(وَ إِمّا) في الكذب فقطء فالقضيّة تُسنَّى (مَانِعَةَ الْخُلْو قَقَظ) أي : دون 
الجمع (كَقَوْلِنَا : رَيْدٌ إِمَا أَنْ يَكُونَ فِي الْبَحْرِ وَإِمّا أَنْ لا يَفْرَقَ) فإنَّهِ كم في 
يكذبان معاً)» قاله السعد. و به يندفع ما يقال إن الشرطية ‏ كما تقدم ‏ تنحل إلى 


قضيتين ١‏ وهذه المنفصالات تنحل إلى مفردين وهما الزوج والفرد. [ حاشية العطار 
ص 8/]. 
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هذه القضيّة بالتّنافي بين أن لا يكون في البحر وبين أن يغرق. لا بين أن 
يكون في البحر وبين أن لا يغرق؛ لجواز أن يكون في البحر و أن لا 
يغرق» فالكون في البحر مع عدم الغرق يصدقان ولا يكذبان. وإلّا لغرق 
في البَرّء وهذه موجبتها. وسالبتها برفع العناد في الكذب فقط. نحو: 
«ليس ألبنّة زيدٌ إِمَّا أن لا يكون في البحر وإما أن يغرق»» فإِنَّ عَدَمّ الكون 
في البحر مع الغرق يكذبان ولا يصدقان. ومراذهم بالبحر ما يمكن الغرق 
فيه عادةً من ماء أو من سائر المائعات» لا البحرٌ نفسّهء فلا يُتوهّم اجتماع 
”3 أذ يكون في الثر أو الحوضش ويغرقٌ 007 


َكَل 0-0 


ذاتَ جزأين ‏ كما م من الأمثلة - تكون ات اجا كد أو أكيد. أ أشار 
بتصدير لفظةٍ «قد) إلى تقليل هذا الحكمء فالمنفصلةٌ الحقيقيّة التي ذاتُ 


سر 
- 


أجزاءٍ ثلاثة (كَّوْلِنَا : الْعَدَدُ إِمَا رَائِدٌ أَوْ نَاقِصٌّ أَوْ مُسَاو) فإِنَّ هذه الأجزاء 


3-7 


)١(‏ ثم إن كلاً من المنفصلات الثلاثة إما عناديّة أو اتفاقية» أمّا العنادية: ما حُكم فيها 
بالتنافي لعلة موجبة» وذلك بأن يأخذ مع الشيء نقيضه أو مساوي نقيضه كما في 
الحقيقية» أو ماهو أخصٌ من نقيضه كما في مانعة الجمعء أو ما هو آعم من 
نقيضه كما فى مانعة الخلو. » وأمثلتها ما مر فى المتن. والاتفاقية: ما حكم فيها 
الشيء نقيضه أو مساوي نقيضه كما في الحقيقية الاتفاقية» ولا ماهو أخصٌٌ من 
نقيضه كما في مانعة الجمع الاتفاقية» ولا ماهو أعم من نقيضه كما في مانعة 
الخلو الاتفاقية. مثال الحقيقية الاتفاقية قولنا: «هذا إِمَّا أسود أو لاكاتب'" 
للشخص الأسود الكاتب» ومثال مانعة الجمع الاتفاقية قولنا: «هذا إما لاأسود أو 
لاكاتب» للشخص المذكور» ومثال مانعة الخلو الاتفاقية قولنا: «هذا إما أسود أو 
كاتب» لهذا أيضا. [شرح كلنبوي ص٠١‏ 14]. 
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اثلاث لا تجتمع على عدد واحدء لا في الصّدق ولا في الكذب. والمراد 
بكون العدد زائداً أو ناقصاً أو مساوياً كون كُسُورِه زائداً أو ناقصاً أو 
مساوياً. فإنَّه لو اجتمعت كسوزه التي تحيّه : 

- فإن زادت عليه يُسمَّى زائداً» كاثني عشرء فإِنّ كسورّه وهي الصف 
والثلث والرّبع والسُّدُس زائدةٌ؛ لأنّ مجموعها خمسة عشّر. 

- وإن نقصت عنه يُسمّى ناقصاًء كالثّمانية» فإنَّ كسورّها وهي النّصف 
والرّبع والثّمن ناقصةٌ عنها ؛ لأنّها سبعةٌ. 

- وإن ساوثه يُسمّى مساوياً» كالسّنّة» فإنّ كسورّها وهي التّصف والثُلث 
والسّدس مساويةٌ لها؛ لأنّها سنَّةٌ أيضاً. 

وأمّا مانعةٌ الجمع التي ذاثٌ أجزاءٍ ثلاثة» فكقولنا: «إمّا أن يكون هذا 
الشَّىء شجراً أو حجراً أو حيواناً»: فإنَّ هذه الأجزاءَ تجتمع كذباًء لجواز 
أن يكون شيعا آخَرَ. 

وأنّا مانعة الخلوٌ التي ذاث أجزاءٍ ثلاثة» فكقولنا: (إِمَا أن يكون هذا 
الشَّىء لاحجر 

ولحي أن المنفصلات لا تتركب من أكتك م جزاي. ؛ لأنّها مه 


بانفصالٍ واحدء وهو لا يكون إل بين شيئين » فعلنل زيادة الأجزاء يلزم 
تعدّد المنفصلة. ولأنّها لو تركّبت من أجزاءٍ ثلاثة كما فى قولنا: «العدد إما 
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متحققة 


زائد أو ناقص أو مساواء لا بدَّ من تعيين جزأيهاء فإذا فرضنا أنَّ أحد 
جزأيها قولنا : «العدد إِمّا زائدٌ) فالجزء الآخر إما أن يكود أحدّ الباقيَين 
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بالمعيّن وبق الأر زائداً حشواً. وإن كان أحدّهما لا على التّعيين كان 
تركّيُها من حمليّة ومنفصلة. 77 
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)١(‏ قال كلنبوي [ص :]1١‏ قيل لا يتركب شيء من المنفصلات من أكثر من جزأين؛ 
لأن الانفصال نسبة واحدة لا تتصور إلا بين الجزأين ضرورة أن النسبة بين 
الأجزاء متعددةٌ لا واحدة» فكيف تكون المنفصلة ذاتَ أجزاء ثلاثة فصاعداً ؟ 
وأجيب: بأن المراد ههنا ما هو بحسب الظاهرء فكل من الأمثلة المذكورة 
منفصلة واحدة بحسب الظاهر ومتعددة عند التحقيق. والحق ما ذكر في الحواشي 
الأحمدية من أنه يمكن أن يكون المعنى من قولنا العدد إما زائد أو ناقص أو 
مساو مثلا . .أن مجموعها لا يجتمع في العدد ولا يخلو العدد عن كل منهاء أعمّ 

من أن يكون بين كل جزأين . اتفصال أو لا؛ لأن كل جزأين منها لا يجتمعان ولا 
يرتفعان وإن كان ذلك محتملاًء وهذا المعنى انفصال واحد قد وجد بين 
المجموعء وكذا يمكن أن يكون المراد بقولنا: «هذا الشيء إما حجر أو شجر أو 
حراذة أذ المجموع لا يجني على م الشيء ٠‏ بع ع ار عن ا سسا بدن 
الحقيقة والظاهر معا: لا بحسب الظاهر فقط: ومن هذا ظهر أن ما قالوا من أن 
الحقيقية لا تتركب من أكثر من جزأين» ومانعة الجمع و الخلو تتركبان. . تحكم. 
وأن ما قال الفناري وما عليهم من أن الحق أنه إذا كان المراد بالانفصال انفصال 
الأقسام الثلاثة. .ليس بحق. 


مغنى الطلاب 








بعج رعو ل مامه 
القضية الشرطية 


355 له 


وهي التي يحكم فيها بالتنا بين 
جزأيها. وهي إما: 


متصلة 
وهي التي يحكم فيها بصدق قضية 
أولا صدقها على تقدير صدق 


قضية أخرى. وهي إما: 


لزومية اتفاقيّة حقيقية مانعة: مانعة: 
وهي التي حكم 2 وهي التي حكم وهي التي يحكم ‏ الجمع فقط<- الخلو فقط 
فيها بصدق التالى فيها بصدق بالتنالك بين جزأيها وهي التي وهي التي 
على تقدير صدق2 التاألي على تقدير من الصدق والكذب 2 يحكم بالتناخ يحكم بالتنا 
المقدم لعلاقة صدق المقدم معاً. أي: بين جزأيها بين جزأيها 
توجب ذلك لا لعلاقة توجب) الايصدقان معاً 4 الصدق الكذب 
كالعلية والتضايف ذلك. نحو: ولا يكذبان معاً. فقط. أى فقط. أي: قد 
نحو: إن كانت إن كان نحو: العدد إما لا يصدقان معاً يصدقان معأ 
الشمس طالعة الإنسان ناطقاً زوج أو فرد. وقد يكذبان ولكن لا يكذبان 
فالحمار ناهق. معاً. نحو: معا. تحو: زيد 
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هذا الشىء 


إما حجر أو شجر 


إما أن يكون 2 البحر 


وإما أن لا يغرق 
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التناقضص 
ولمًا فرغ من بيان القضايا وأقسامهاء شرع في أحكامهاء فقال: 


(التَّنَافُضُ)'' أي: مما يجب استحضارها التّناقض (وَهُوَ احتَلاث 


الَْضِيئَيْنِ) يُخرجٍ اختلاف المفردين كالسّماء والأرضء» واختلاف مفردٍ 
وقضية. ك (عمرو) و«زيد قائم) (بالإبِجَاب وَالسَلْبٍ) يحرج الاختللافَ 


آل 


بالاتصال والاتفصال» وبا لكلية والجزئيّة. وبالعدول والتّحصيل. وبالحملية 
والشَّرطيَّة: وغير ذلك”" (بِحَيْتُ يَقْتَضِي) ذلك الاختلافُ (لِذَاتِو) يُخْرح 
الاختلاف الذي يكون بالإيجاب والسَّلب لكنٌ لا يكون لذاته» بل : 


- إِمّا بالواسطة”“: كقولنا: «زيدٌ إنسان»» «زيدٌ ليس بناطق», فإِنّ هذا 


)١(‏ التناقض فى القضايا معناه أن صدق إحدى القضيتين ينقض احتمال صدق الأخرى 
ويجعلها كاذبة حتماًء وأن كذب إحداهما ينقض احتمال كذب الأخرى ويجعلها 
صادقة حتماًء فهما على هذا لا يصدقان معاً بحالٍ من الأحوال» ولا يكذبان معاً 
بحالٍ من الأحوال. وإنما قُدَّمِ التناقض على العكس لتوقف بعض أدلة العكس 
عليه كما سيأتى. ووجه الحاجة إليهما ما ذكره العضد فى شرحه على مختصر ابن 
الحاجب[ص 41] حيث قال: لما كان الدليل قد لا يقوم على صدق المطلوب 
ابتداء؛ بل إما على إبطال نقيض المطلوب» ويلزم منه صدقه؛ وإما على تحقيق 
ملزوم صدق المطلوب وهو ما يكون المطلوب عكسّهء فيلزم صدقه. . فلذلك 
احتيج إلى بيان النقيض والعكس . 

(6) عبارة «وغير ذلك» ساقطة ة من (]) ولخ). 

(9) كما في إيجاب قضية وسلب لازمها المساوي» كالمثال المذكور. 
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الاختلاف بواسطة أن قولنا: «زيد ليس بناطق» فى قوّة: «زيد ليس 
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بإنسان»» أو بأن قولنا: «زيد إنسان» فى قوّة قولنا: «زيد ناطق)». 
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وإنًّا بخصوص المادَّة('2: كما فى قولنا: «كلّ فرس حيوان؛ وهلا 
شيءَ من الفرس بحيوان» فهذا الاختلاف ليس لذاته وصّورته”'“'. بل 


(أَنْ 2 ن إِخْدَاهُمَا) أي : إحدى القضيّتين (صَادِفَة وَالْأخْرَى كَانِيَةٌ: 
كَمَوْلَِا : رَيْدٌ كايِبٌء رَيْدٌ لَبْسَ بكاتيب. وَلَا يَتَحَمَنُ ذَلِكَ) أي : التَّناقضُ (إِلَا 
بَعْدَ اثَمَاقِهمَا) أي : اتّفاق القضيّتين اللَتَين يقع بينهما التّناقض ‏ سواءٌ كانتا 
مخصوصتين أو محصورتي 147 _ ع ع ا ا ا ا ا ا ا 000 


)١(‏ وخصوص المادة في المثال الآتي ذكره كون المحمول أعم من الموضوعء. وهو 
يقتضى التناقض بين الموجبة والسالبة الكليتين والجزئيتين» مثال الأول ما ذكره 
الشارح. ومثال الثاني : «بعض الإنسان حيوان»: و«بعض الإنسان ليس بحيوان». 

(؟) وهي كونهما كليتين أو جزئيتين. 

() وإلا لزم ذلك في كل كليتين وجزئيتين مختلفتين بالإيجاب والسلب» وليس 
كذلك» فإن قولنا: «كل حيوان إنسان» و«لا شيء من الحيوان بإنسان». . كليتان 
مختلفتان إيجاباً وسلباً» واختلافهما لا يقتضي صدق إحداهما وكذب الأخرى» 
بل هما كاذبتان. وكذلك قولنا: ابعض الحيوان إنسان» و«بعض الحيوان ليس 
بإنسان». . جزئيتان مختلفتان بالإيجاب والسلب وليس إحداهما صادقة والأخرى 
كاذبة» بل هما صادقتان». بخلاف قولنا: «بعض الحيوان إنسان» وال شيء من 
الحيوان بإنسان»» فإن اختلافهما يقتضى لذاته وصورته أن تكون إحداهما صادقة 
والأخرى كاذبة» حتى إن الاختلاف بالإيجاب والسلب بين كل قضية كلية وجزثية 
يقتضي ذلك . [شرح الرازي على الشمسية ص .]١57‏ 

(4:) قضية اقتصاره على المخصوصة والمحصورة عدم تحققه في المهملة» وليس 


سد 














(فى) ثمانى وحَدات :07) 

- الأولى: وَحدة (الْمَوْضُوع) إذ لو اختلفتا في هذه الوّحدة» نحو: 
«زيدٌ قائم»". «عمرو ليس بقائم» لم تتناقضاء؛ لجواز صدقهما معاً أو 
كذبهما. 

- () الشّانية: وَحدة (الْمَحْمُولٍ) إذ لو اختلفتا فيهاء نحو: «زيد 
قائماء «زيد ليس بقاعد). .لم تتناقضا . 

- () الثّالئة: وَحدة (الرَّمَانِ) إذ لو اختلفتا فيهاء نحو: 'زيدٌ قائةٌ) 
ليلاء «زيدٌ ليس بقائم» نهاراً. . لم تتناقضا . 

- (3)الرابعة: وحدة (المكان) إذ لو اختلفتا فيهاء نحو: «زيذد قاثم) 
في الدارء «زيد ليس بقائم» في السّوق. . لم تتناقضا . 

- () الخامسة: وحدة (الإضَافَةِ) إذ لو اختلفتا فيهاء نحو: «زيدٌ أنُ» 
أي لعمروء «زيد ليس بأب» أي لبكر. . لم تتناقضا . 

- () السّادسة: وَحدة (الْقَوَّةِ وَالَفِغْل) إذ لو اختلفتا فيهما؛ بأن تكون 
كذلك. قال الشيخ السئوسي في منطقه: «ونقيض المهملة موجبةً أو سالبةً نقيفٌ 
جزئيّتهما؛ لأن المهملة في قوة الجزئية» انتهى. والجواب عن الشارح: أنه 
أدرجها في المحصورة بناء على أنها في قوة الجزئية» وحينئذ يراد بالمحصورة 
حقيقة [وهي الكلية والجرئية] أو حكما [وهي المهملة لكونها في قوة الجزئية !. و 
الشارح تبع في ذلك شيخ الإسلام زكرياء ولهما على كل في ذلك سلف. فإن 
السعد في شرح الشمسية صرح بدخولها فيها معللاً بما ذكرناه. [حاشية العطار 
ص .]8١‏ 


)١(‏ أشار إليها بعضهم بقوله: 
كلإضافة وشرظ فعل وضع ووقتٌ ومكانٌ حمل 
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النُسبة فى إحداهما بالقوّة وفى الأخرى بالفعل» نحو: «الخمر فى الدَّنُ 
مسكر) أي بالقوة. «الخمر فى الدَّن ليس بمسكر) أي بالفعل. . لم تتناقضا . 


- (3) السّابعة: وَحدة (الكُلّ وَالْجُرْءِ) إذ لو اختلفتا في الكل والجزءء 
نحو «الرّنجينٌ أسودًا أي بعضه. «الرّنجى ليس بأسودًا أي كلّه. الم 


- (5) الثّامئة: وَحدة (الشَّرْط) إذ لو اختلفتا فيهاء نحو: «الجسم 
مُمَرّق للبصر)"" أي بشرط كونه أبيضٌ» الجسم ليس بمفرّق للبصر» أي 


7 
ب 
5 
3-3 
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بشرط كونه أسوةً. . يتحقق التَناقض . 


اعلم أنَّ اشتراط هذه الوّحداتٍ للتّناقض إنّما هو مذهب قدماء 
المنطقيّين”"'. وأمًّا المتأْخُرون فقد اكتمًّوا بوّحدتين: وَحدةٍ الموضوع 
ووّحدة المحمول. بناءً على أنَّ سائر الوّحداتٍ مندرجة تحتهما""'. وأمًا 


)١(‏ أي مضعف لهء ذكروه في بعض حواشي مختصر الشيخ السنوسي». واعترض على 
التمثيل بهذا ونحوه بأن القضيتين المهملتين لا تناقض بينهما كالجزئيتين؟ لصحة 
صدقهما وإن انتفت الوحدات الثمان. وأجيب: بأن المراد بيان مادةٍ المثال مع 
مراعاة شرط الاختلاف في الكم. وهو جواب نفيس يجاب به عن النظائرء 
ومنها: «الزنجي أسود. ..2 إلى آخرهء بلا احتياج لما تكلفوه. [حاشية العطار 
ص١4].‏ 

(5) قال الفخر الرازي في شرح عيون الحكمة [ص :]١5١‏ كلام الشيخ [يعني ابن 
سينا] في جميع كتبه يدل على أن التناقض لا يتحقق إلا عند اجتماع شرائط 
ثمانية . 

(*) وبعضهم جعلها ثلاثاً كالفخر الرازي» فإنه لم يكتف بوحدة الموضوع والمحمول» 
بل زاد وحدة الزمان. قال فى لباب الإشارات [ص 45]: «فأقول: وحدة 
الموضوع والمحمول والوقت كافية. وأما وحدة الجزء والكل والشرط فذلك 


ل مفني الطلاب 


المحقّقون: فقد اقتصروا على وّحدةٍ واحدة» هى وَحدة النّسبة الحكميّة 
حَتَّى يكون السَلب وارداً على ما ورد عليه الإيجاب؛ لأنّه متى اختلفث 
تلك الأمورٌ اختلفت النّسبة الحكميّة» ومتى انّحدتِ اتَحدثُ. 


فهذا المذهب أخصرٌ وأشملٌ» وإِلّا فلا حضر فيما ذكروه من الوّحدات 
التّمانية» بل لا بد لتحقّق التّناقض أيضاً من : 

وَّحدة العلَّة: نحو: «التّجار عامل» أي للسّلطانء «النّجار ليس 
بعامل» أي لغيره. 

والالة: نحو: «زيد كاتبٌ» أي بالقلم الواسطيٌ» «زيد ليس بكاتب» 
أي بالقلم التُركيٌ . 

- والمفعول به: نحو: «زيد ضاربٌ» أي عَمراء «زيد ليس بضارب» أي 
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بكراً. 
- والمميّر: نحو: «١عندي‏ عشرون» أي درهماً» «ليس عندي عشرون» 
أي ديناراً إلى غير ذلك 07) 


1 راجع إلى وحدة الموضوع. وأما وحدة المكان والإضافة والقوة والفعل فراجع 
إلى وحدة المحمول؛ على ما بيناه في سائر كتبنا». وقال في شرح عيون الحكمة 
[ص :]١5١‏ «وعندي أنه يكفي في تحقق التناقض وحدة الموضوع ووحدة 
المحمول ووحدة الزمان». ويلزم الإمام رجوع وحدة الزمان أيضا إلى وحدة 
المحمول كرجوع وحدة المكان إليها. وأجيب: بأنه اعتبر وحدة الزمان 
بالاستقلال؛ لأنها ملاك الأمر في التناقضء» والتصريح بها فيه زيادةٌ في 
التوضيح.» والله أعلم. 

)١(‏ قال العطار في حاشيته على المطلع [ص :]4١‏ «في حاشية المحقق العصام على 
شرح الشمسية: أنهم لم يريدوا الحصر ولم يذكروا الوحدات بتمامها لعدم دخولها 
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والمحصورات» ركان لثناقض بين المحصورات شرظ آخر. وهو 
الاختلاف فى الكمّيّة. . أراد أن يبيّنه فقال: 


(وَنقيض الْمُوحِبَةٍ جبَةٍ الْكُلََةٍ إِنَمَا هِيَ السَالِبَة الْجَرَئية كله » وَنْقِيضٍ السَّالِبَةٍ 
الْكُلْبّةِ إِنَّمَا هِىَ اموب الْجُرْتيةُ كَقَوْلِنَا: كُلَ إِنْسَانٍ حَيَوَان. . بَعْضُ 
الإِنْسَانِ لَبْسَ بِحَيْوَانٍء ولا شَئْءَ مِنّ الإنْسَان بِحَيّوَانٍ. ٠‏ بَعْض الإِنْسَانِ 
حَيَوَانُ. فَالْمَحْصُورَاتٌ) والمراد المحصورتان”''؛ أي: إن كانت القضيّتان 


تعر 


المتناقضتان محصورتَين (لا يُتَحَقَقُ التَنَاقَضْ قُضُ بَبْنَهُمَا إلّا بَعْدَ الحيلافهمًا ني 


الْكَمَّيّه) أي : الكليّة والجزئيّة» بأن تكون إحداهما كليّةَ والأخرى جرثيّة . 


تحت الضبط. وفي الشرح الجديد على التجريد: أن القضيتين المتناقضتين يجب 
أن تكونا متحدتين من جميع الوجوه ولا تتغايرانء إلا أن في إحداهما سلباً وفي 
الأخرى إيجاياً: لكنْ كثيراً ما يُغفل عن التغاير ويّظن فى قضيتين أنهما متناقضتان 
ويغلط. مثلاً قولنا : «الخمر مسكراء مع قولنا: «الخمر ليس بمسكراء يُظن أنهما 
متناقضتان ويُغفل عن عدم الاتحاد بينهما في القوة والفعل» فظهر أنهم إنما 
اشترطوا الوحدات الثمانية وغيرها لدفع اللبس والصون عن الخطأ في أخذ 
النقيض» فمن ردّها إلى الثلاثة أو إلى الاثنين أو إلى واحدة النسبة الحكمية فقد 
غمّل عن فهم مقصودهم».انتهى النقل عن العطار. وعلى هذا فلا خلاف بين 
المتقدمين والمتأخرين في أن الشرط الأساسي في تحقق التناقض هو وحدة النسبة 
الحكمية. لكنّ المتقدمين فصَّلوا الوحدات تيسيراً وتوضيحاً. والمتأخرين جعلوها 
واحدة تحقيقاً وتدقيقاً . 

)١(‏ أي الكلية والجزئية مطلقاً» ويحتمل أن يراد المحصورات الأربع الكلية الموجبة 
والسالبة» والجزئية الموجبة والسالبة» وأما المهملة فتقدم أنها في قوة الجزثية. 
وإنما قال الشارح: والمراد المحصورتان؛ لأن التناقض إنما يكون بين قضيتين 
منها فقط لا بين الأربع. 


[54ذا] | مغني الطلاب 

فإن قلت: لا اتحاد في الموضوع في | لكلَيّة والجرئّة؛ لأن الموضوع 
في الكلّة جتميع م الأفراد. وفي الجزئيّة بعض الأفراد. والجميع غير 
البعض . وإذا لم يتَحَدٍ الموضوع لم تتَّحَدٍ النسبة الحكميّة فلا يرد 
الإيجاب والسَلب على شىء واحد.». فكيف يتحقّق التَّناقض 000 


- قلت: المراد بالموضوع في اشتراط اتّحاد الموضوع في تحمّى 
التّناقضء» الموضوع المذكور في القضيّة. لا ذاتٌ الموضوع. يعني أن 
الموضوعَ يطلق تارةً على ذاتٍِ الموضوع. والمحمول يطلق تارة على 
مفهوم المحمول» وهما الموضوع والمحمول حقيقة. وتارة يطلقان على 
اللفْظين الدَّالَِين عليهماء وهما الموضوع والمحمول في الذّكرء وهو المراد 
نا 00 
وإنّما لم يتحشّقٍ التّناقض في المحصورات إِلّا بعد اختلافهما في الكميّ 


)١(‏ حاصله أن هذا السؤال إنما نشأ من عدم الفرق بين وحدة الموضوع وخصوصية 
الموضوع» وتوضيحه أن يقال: المراد بوحدة الموضوع التي تقدم اشتراطها 
الاتحاد في الذكر؛ بأن يكون لفظ الموضوع في كل من القضيتين واحداً 
ك(إنسان»» وهذه الوحدة حاصلة في الجزئيتين ومع ذلك لا تناقض؛ إذ يحتمل أن 
المراد من الموضوع الأول غير المراد من الثاني» فلا بد من اعتبار شرط آخر 
وهو اختلاف الكمية. وليس المراد بوحدة الموضوع اتحادهما في الماصدق 
بحيث يكون أفراد هذا هي أفراد هذا حتى د يتم كلام السائل. [حاشية الدسوقي 
على شرح الشمسية ص4 ؟١].‏ 

(0) قال الكلنبوي في شرحه على إيساغوجىي [ص 150]: لا يقال بيس بمتحد فيه [أي 
في الذكر] أيضاً؛ لأنّا تقول الموضوع هو المضاف إليه؛ ولفهل الكل والبعض ليسا 

من الموضوعء بل كل منهما أداةٌ وسورء وكذا «لا شيء2 وأمثاله.من الأسوار» . 
وجعل السور موضوعاً إنما هو بحسب الأصول العربية ولا يساعده مقاصدٌ هذا 
الفن وأصوله . 


مبادئ التّصديقات مدل 


(لِأَنَ الكُلْيتيْن كَدْ تَكَذِيَانِ) في مادّةِ يكون الموضوع فيها أعمَّ من المحمول 
(كقَوْلِنَا : كُل إِنْسَانٍ كَاتِبٌ وَلَا شَيْءَ مِنَ الْإِنْسَانِ بَكَايِبٍء وَالْجُرْئِيتيْنِ قد 
تَصْدَقَانِ) فيما يكون الموضوع فيه أعمّ من المحمول أيضاً (كَمَوْلِنَا : بَعْض 
الإِنْسَانِ كَاتِبٌء بَعْضٌ الْإِنْسَانِ لَيْسَ بكايِب) فعُلِم مِن هذا أنَّ المراد 
بالكاتب ههنا الكاتبُ بالفعل. وإلَّا لم يكن الإنسان أعمّ من الكاتب؛ فلم 
يكذسب قولئنا: «كل إنسان كاتبٌ». ولم يصدق: «بعض الإنسان ليس 
بكاتب»» فلم يَجرْ كذب الكليّتين ولا صدق الجزئيّتين 

وإنَّما قبّد بلفظ «قد» المفيدة ة لجزئية الحكم ؛ لأنَّ الكليتين والجزئيّتين 
قد تختلفان صدقاً وكذباً. كمولنا: «كل إنسان حيوان» و١لاا‏ شيء من 
الإنسان بحيوان»» وكقولنا: «بعض الإنسان ناطقٌ» و«ابعض الإنسان ليس 
بناطق»» فإِنَ صِدق كل واحد منهما يستلزم كذبّ الآخَر. 

واعلم أنَّ المهملةَ في قرّة الجزئيّة كما عرفت» فحكمُّها في التناقض 
حكمها : 

فنقيض المهملة الموجبة إِنّما هي الشالبة | لكلّيّة» كقولنا: «الإنسان 

كاتتٌ» 9 شيء من الإنسان بكاتب» 007 

ونقيض المهملة السّالبة إنّما هي الموجبة الكلَيَّةَء كقولنا: «الإنسان 
ليس بكاتب» واكل إنسان كاتت». 


)١(‏ وذهب بعض العلماء كصاحب السلم المنورّق إلى أن نقيض المهملة الموجبة إنما 
هو المهملة الساليةء فعنده نقيض : «الإنسان كاتب» هو«الإنسان ليس بكاتب). 


وما ذكره الشارح هنا هو الصحيح»ء والله أعلم. 


الدنة 








بعموع مط بيعم 


الوحدات المشترطة لتحقق التناقضص 


عند المتأخرين عند المحققين 
ثمانى وحدات وحدتان 


وحدة واحدة 
حدة وحدة 


وهي وحدة النسية 
و 


الموضوع المحمول 


وحدة الاضافة 


وحدة الكل والجزء 
وحدة القوة والفعل 


وحدة المكان 
وحدة الزمان 


وحدة الشررط 
وحدة المحمول 
وحدهة الموضوع 


بعمرعم يك ملعم 
التناقض 2# الحمليّات 


* الموجبة الكلية 


- كل إنسان حيوان 


تخت السالبة الجزئية. 


ع بعض الإنسان ليس بحيوان. 


# السالبة الكلية شه الموجية الجزثية. 
- لا شيء من الإنسان بحيوان شكلم بعض الإنسان حيوان. 


ميادئْ التصديقات 00 


86 


(الْعَكْسٌ) مما يجب استحضاره من أحكام القضايا العكسٌ”'' (وَهُوَ أَنْ 
يُصَيِّرَ) بتشديد الياء؛ لأنّ العكس يطلق على معنيين: أحدهما القضيةٌ 
الحاصلة من التّبديل المذكورء وثانيهما نفس التّبديل» وهو المعنى 
المصدريٌ”''» أعني جعل الموضوع محمولاً والمحمولٍ موضوعاً. فلو لم 
يشْدّد لصار له معنى ثالث وهو التَّبدذّلك أعني صيرورة الموضوع محمو لا 
والمحمولٍ موضوعاً. أي: أن يُجعلَ (الْمَوْضُوعٌ) في الذَّكر(مَحْمُولاً» وَ) 
بُجْعَلَ (الْمَحْمُولُ) في الذَّكر(مَوْضُوعاً) وإنّما قيّدنا الموضوعً والمحمول 
بقولنا (في الذّكر)؛ لثلّا يرِدَ ما قيل: إِنَّ المعتبّر في جانب الموضوع هو 
)١(‏ والمراد العكس المستوي وإليه يصرف عند الإطلاق» لا عكس النقيض وسيأتي 

بيانه. وأما العكس المستوي فقد عرفه السعد في التهذيب بأفضل مما عرف ههناء 


فقال: «العكس المستوي تبديل طرفي القضية مع بقاء الصدق والكيف»» وسيأتي 

(؟) وظاهره أنه مشترك لفظى بينهما [أي بين القضية الحاصلة من التبديل ونفس 
التبديل]» وفي حاشية المولى العصام على شرح القطب أنه يطلق حقيقة على المعنى 
المصدري ويشتق منه» ويطلق مجازا على القضية الحاصلة بالعكسء فيقال: عكس 
الموجبة الكلية موجبة جزئية» وكلما صدق الأصل صدق العكس إلى غير ذلك . 
[حاشية العطار ص 854]. 


عدر مغني الطلاب 








الذَّاتُء وفى جانب المحمول هو الوصفُء وظاهرٌ أن الذَّاتَ لا يصِيرٌ 
وصفاً والوصفف ذاتاً ‏ 7) 


57 
م له 


- فإن قيل: هذا التّعريف غيرٌ جامع لعكس الشَّرطيَّاتِء فإِنَ عنواني 
الموضوع والمحمول لا يُطلقان على جزأيها . 

- قلنا : إنَّ المصئّف قصد أن لا يبحت عن عكس الشَّرطيَاتِء إمَّا 
للاختصارء أو للعلم به بالقياس إلى عكس الحمليّات» فعرف العكس 
بحيث يوافق قصذه. 

(مَعَ بَقَاءِ الْإيجَابٍ وَالسَّلْبٍ بِحَالِهِ) أي مع بقاء حكمهما على حاله. 
يعني إِنْ كان الأصل موجباً كان العكس أيضاً موجباً. وإن كان الأصل 
سالباً كان العكس أيضاً سالباً . 

وإنّما اعثُير بقاؤهما؛ لأنّهم تتبّعوا القضايا ولم يجدوها في الأكثر بعد 
الجَعْل المذكور صادقةً لازمةً للأصل إِلَّا موافقةً له في الإيجاب والسَّلب. 


(و) مع بقاء (التََضْدِيقٍ وَالتَكْذِيبٍ بِحَالِه) أي إن كان الأصل صادقاً بأيّ 
وجدء كان العكم أيضاً صادقاً ؛ لأنّه لو لم يصدق عند صدق الأصل نحو 


)١(‏ قال كلنبوي في شرحه على إيساغوجي [ص 155: والمراد من الموضوع 
والمحمول ههنا ما هو بحسب الذكر والعنوان؛ لأن العكس لا يصيّر ذاتَ 
الموضوع محمولاً و مفهومَ المحمول موضوعاًء فإنك إذا قلت: «الإنسان حيوان) 
تريد بالإنسان أفرادّه وبالحيوان مفهومّه؛ وإذا عكست وقلت: «بعض الحيوان 
إنسان» انعكس الأمرء فتريد بالحيوان الأفرادٌ وبالإنسان المفهومٌ؛ إذ قد تقرر أن 
المراد من الموضوع إنما هو الأفراد والذات» ومن المحمول إنما هو المفهوم. 
وبالجملة: العكس إنما هو حال اللفظ. والمعنى باق على حاله. 


مياد التُصديقات [54لا 


قولنا : «كلَّ حيوان إنسانٌ» بالنّسبة إلى قولنا: «كلّ إنسان حيوان»» أو صدق 

1 0 1 كاه )١(‏ ع . 3ن 
لكن ل بطريق اللزوم بل بطريق الاتفاةق ١7‏ 3 أو ببحخصوص الماوة7' 
كقولنا : «كلّ ناطق إنسانٌ» بالنُسبة إلى قولنا: «كلّ إنسان ناطق" . : 

وإنّما اعتّبر بقاءً الصَّدق؛ لأنَّ العكس لازم للقضيّة» فلو فُرضَ صدقها 
يلزم صدق العكس» وَإِلا لزم صدق الملزوم بدون صدق اللازم وهو 
محالٌ. 

ولم يُعتبر بقاءً الكذب؛ لأنَّه لا يلزم من كذب الملزوم كذبٌ اللّازمء 
فإنّ قولّنا: «كل حيوان إنسادٌ» كاذبٌء مع صدق عكيه الذي هو قولنا : 
اابعض الإنسان حيوان). ولهذا قيل: قوله (والتّكذيب) لا يكون إلا 
طلا إضرة 


)١(‏ أي لا لعلاقة توجب ذلكء» وإنما لمجرد الاتفاق؛ أي: المصادفة. 

0( وهي هنا كون الموضوع مساوياً للمحمول. 

(*) بيان ما تقدم : أنَا إنما اشترطنا بقاء الصدق على حاله؛ لأن العكس لازم للقضية؛ 
ويستحيل أن يكون الملزوم (أي الأصل) صادقاً واللازم (أي العكس) كاذباًء فلو 
فُرض صدقٌ القضية الأصل يلزم صدق العكس. وإلا لزم صدق الملزوم (أي 
الأصل) بدون صدق اللازم (أي العكس) وهذا محال. وإنما لم يعتبر بقاء 
الكذب؛ لأنه لا يلم من كذب الملزوم (أي الأصل) كذبٌ اللازم (أي العكس)؛ 
إذ يجوز أن يكون اللازم أعمّ من الملزوم» ولا يلزم من كذب الأخصٌ كذبٌ 
الأعم. فتلخص أنه يلزم من صدق الأصل صدق العكسء ولا يلزم من كذب 
الأصل كذب العكس . 


1ل ا مغني الطلاب 








بحاله) إِنْ صَدَّقَ الأضلّ صَدَقَ العَكْسُء وإِنْ كَذَب العكسٌ كَذَب الأصل. 
كما هو شأن اللزوم؛ لا إِنْ كَذَْب الأصل كَذْبِ العكسٌ كما فُهمء وفيه 


0١ * 6 


تأمل 


اعلم أن العكس يُطلق بالاشتراك على ما ذكره المصئّف. ويُسمّى 
العكس المستوي . وعلى تصيير نقيض الموضوع محمولا ونقيض المحمول 
موضوعاً مع بقاء الكيف والصّدق بحاله» ويُسئَّى عكس التّقيض”"كما إذا 
أردنا عكس قولنا: «كلّ إنسان حيوانٌ» قلنا: «كلّ ما ليس بحيوان ليس 


)١(‏ وجه التأمل أن هذا المعنى وإن كان صحيحاً فى نفسه لكنه لا يخلو عن إشكال» 
وذلك لأنه لما كان المراد ببقاء الإيجاب والسلب والتصديق استمرارَ وجود كل 
واحد منها في الأصل والعكس» بمعنى أنه إن وجد الإيجاب مثلاً فى الأصل 
وجد أيضاً في العكس. . دلَّ سوق الكلام على أن المراد بقاءُ التكذيب كذلك؛ 
أي إن وجد التكذيب في الأصل وجد أيضاً في العكس» حتى يكون الكلام على 
نسق واحد. و لو حمل على ما نقله عن بعض الأفاضل لزم أن يكون قيداً زائدا 
على التعريف لتمام الحد بدونه؛ لأنه لما عُلِم أن صدق الأصل يستلزم صدق 
العكس . .غلم منه أن كذب العكس يستلزم كذب الأصل؛ لأن كذب اللازم 
يستلزم كذب المنزومء وإلا لزم وجود الملزوم بدون اللازم» وهو باطل. [حاشية 
علي رضا بن يعقوب على إيساغوجي ص 554]. 

(؟) اعلم أن العكس عند القدماء قسمان: العكس المستوي وعكس النقيض» وخصوا 
عكس النقيض بالموافق. وهو تبديل الطرف الأول من القضية بنقيض الثاني منهاء 
و الثاني بنقيض الأول منها مع بقاء الصدق والكيف. وأما المتأخرون فأضافوا 
عكس النقيض المخالف» وهو تبديل الطرف الأول من القضية بنقيض الثاني» 
والثاني بعين الأول مع بقاء الصدق دون الكيف» نحو:«كل إنسان حيوان» ودلا 
شيء مما ليس حيوانا بإنسان»» والشارح قد اقتصر على ذكر عكس النقيض 
الموافق دون المخالف جريا مع مذهب القدماء. [انظر شرح الشيخ زكريا وحاشية 
العطار عليه ص 87 و44]. 


ميادئ التُصديقات زكلاقا 


بإنسان». وإِنَّما لم يذكزه لقلّة استعماله في العلوم والإنتاجات؛ لأنَّ الإنتاج 


بواسطة عكس التّقيض لا يُسمَّى قياساًء بخلاف الإنتاج بالعكس المستوي؛ 
لرعاية حدود القضيّة فيه. 


ولما ثبت أن العكس عبارةٌ عن تصيير قضيّةٍ بحيث يلزم منه قضيً 
أخرىء وكانتٍ القضيّة إِمَّا موجبةً أو سالبةً» ابتدأ بعكس الموجبات؛ لأنَ 
الإيجاب أشرفٌ من السَلبء فقال: 


مو 1 به مر 


(المُوجب جب الْكَلَيةُ لا تنكس كُليْ)1'' لئأا يننقض بماذة يكون المحمول 
والموضوع الأخصٌ محمولاً. يكون الحمل فيها بالأخصٌ على الأعمٌء 
. د سامت عاث ا ملى عه يرقم هس رسن # ل سكه سم ديك 2 
وذلك لا يصدق كليّاً (إذ يَصْدَىٌ قَوْلنَا : كُل إِنْسَانٍ حَيَوَان وَلْمْ يَصدُّقُ: كل 
حَيّوَانٍ إِنْسَان) لعدم جواز حمل الأخصٌ على كل أفراد الأعمٌ. وإلا يلزم 
أن لا يكون الأخصٌ أخصّ ولا الأعم أعمّ. 
(بَل تَنْعَكسٌ جُْئِيّة) لوجوب ملاقاة عنوانى ي الموضوع والمحمول في 
الموجية”"2 كلية كانت أو جزئيّة: وبالملاقاة تصدق الجزئيّةٌ من الظطرفين ؛ 
)١(‏ قدم الموجبة الكلية لاشتمالها على الشرفين: الإيجاب والكلية» وقوله: (لا 
تنعكس كلية) معناه أن ذلك لا يطردء فلا ينافي صدق عكسها في مادة يكون 
المحمول مساوياً للموضوعء؛ مثل: «كل إنسان ناطق» فإن عكسه «كل ناطق 
إنسان» وهو صادق. لكنّ صدقه إنما تحقق لخصوص مادته» فإنه قد يتخلف في 
صورة ما إذا كان الموضوع أعمّ من المحمول» ومعلومٌ أن قواعد هذا الفن مبنية 
على الاطراد فحيث تخلف الحكم في مادةٍ ما لم تعتبر قاعدة. [انظر حاشية 
(0) أي تصادقهما على شيء واحدء وإلا لزم أن يتبايناء وبالتالي لم يصح الحمل» 
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أي : الأصل والعكس؛ ؛ (لأنا إِذَا قُلْنَا: كُلّ إِنْسَانٍ حَيّوَانٌ) أي: إذا قلنا هذه 
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الموجبة الكلَيّةَ (يَضصْدُقٌ: بَعْضٌ الْحَيِّوَانِ إِنْسَانَء فَإِنَا تَجدُ سَيَْا مُعَيّنا 
مَوْصُوفاً بِالإِنْسَانِ وَالْحَيَوَانِ) وهو ذاثٌ الإنسان» أعني أفرادّه”' (فَيَكُونْ 


وهذا خلف. واعلم أن ما صدق عليه مفهوم الموضوع يسمى ذات الموضوع. 
ومفهومٌ الموضوع يسمى وصف الموضوع وعنوانه» فالعنوان يذكر إجمالا للدلالة 
على المقصود بالذات. كذا في التصديقات وحواشيه. [انظر حاشية على رضا بن 
يعقوب على إيساغوجي ص 50]. 
)١(‏ اعلم أن أدلة العكس ثلاثة: الافتراض والخلف والعكسء» نظمها بعضهم في 
قوله : 
أدلةالعكس ثلاتٌ فاعلّما أن نفرض الموضوعٌ شخصاً علماً 
ونحملالمحمول والعغنوانتا علي هيُنتَجِئٌلهماكانا 
والخُلف ضمًّك نقيضٌ المدّعى للأصل يُنتجٌُ المحالَ فاسمّعا 
والعكسٌ عكسّكٌ نقيضٌ العكس لماينافي الأصل دون لبس 


أما دليل الافتراض فحاصله أن نفرض ذات الموضوع شيئاً معيناً. ونحمل عليه 
وصف المحمول تارة ووصف الموضوع تارة أخرى» فيحصل مقدمتان على صورة 
الشكل الثالث وينتج المطلوب. مثلاً نفرض ذات الموضوع «زيد) ونحمل عليه 
وصف «الحيوان» تارة» فيحصل : (زيد حيوان) وتارة وصف الإنسان» فيحصل : 
اازيد إنسانا» ونضم المقدمتين: «زيد حيوان» و«زيد إنسان» ينتج : ا(ابعض الحيوان 
موجودة» فلا يكون إلا في الموجبات. وأما دليل الخلف فحاصله أن نضم نقيض 
العكس مع الأصل ليُنتج محالاً. وأما دليل العكس فحاصله أن نعكس نقيض 
الأصل فيحصل ما يناقض الأصل أو ينافيه» فيكون نقيض العكس محالاً فيكون 
العكس حمقّا. فقول المصنف: «فإنا نجد شيئاً معيّناً. . . إلى آخره» شروعٌ في دليل 
الافتراض» وهو الذي وضحه الشارح بقوله: «لأنا إذا وجدنا...». [راجع 
حاشية العطار ص 0.485 وسيف الغللاب ص57١].‏ 


مبادئ التّصديقات نا 





بَعْضُ الْحَيّوَانِ”" إِنْسَاناً) لأنّا إذا وجذنا ذاتاً موصوفة بصفتّين» فلنا أن 
جل تلك لذات الموصوفة د الوصفَّين موضوعاًء والوصفت الآخرَ 


أو نقول”": إذا صدق: «كلّ إنسان حيوانٌ» لزم أن يصدقٌ «بعض 
الحيوان إنسانٌ»» وإن لم تصدق هذه الجزئيّة لصدق نقيضها"" وهو «لا 
من الحيوان بإنسان» ”؟'» فتلزم المنافاةٌ بين الإنسان والحيوان”'. 
فيصدق نقيضٌُ الأصل وهو «ليس بعض الإنسان بحيوان»» وقد كان الأصل 

«كلّ إنسان حيوانٌ»» فيلزم اجتماعٌ النّقِيضَين وهو محالٌ. 
أو نقول”": إذا صدق «كلّ إنسان حيوان» لزم أن يصدق «بعض 


010 في (أ): (فيكون الحيوان إنساناً»» سقطت «بعض» سهواً. 

(؟) شروع في بيان الطريق الثالث وهو دليل العكس . 

() من هنا ظهر وجه تقديم مبحث التناقض على العكس» وقد أسلفنا أن بعض أدلة 
السكس مفتقرة إلى التناقض . 

(:) فى (ظ) و(س) و(ص) زيادة: ولو صدق هذه السالبة يصدق عكسه وهو: «لا 
شيء من الإنسان بحيوان». 

00( أي بعد عكس هذه السالبة كنفسها وهو: «لا شىء من الإنسان بحيوان» وهو مناف 
للأصل الذي هو: «كل إنسان حيوان» فإن مفهوم الأصل ثبوت الحيوانية لكل فرد 
من أفراد الإنسان» وهذه السالبة أفادت سلبه عن جميع أفراد الإنسان» فلتكن هذه 
السالبة كاذبة» فيكذب ما استلزمها وهو: «لا شيء من الإنسان بحيوان»» فيصدق 
نقيضه وهو: «بعض الحيوان إنسان» وهو العكس المطلوب. [حاشية العطار 
ص 87]. 

(7) شروع في بيان دليل الخلف» وهو بضم الخاء بمعنى الباطل؛ لأنه ينتج باطلاء 
وبفتحها بمعنى وراء؛ لأن ما ينتجه ينبذ إلى خلف أي وراء» فمداره على بطلان 
نقيض العكس؛ لأنه إذا بطل صح العكس المطلوب. [حاشية العطار ص 417]. 
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الحيوان إنسانٌ»» وإِلّا لصدق نقيضّه وهو «لا شىء من الحيوان بإنسان». 


فنضم ذلك النقيضٌ إلى الأصل بأن جعلناه صغرى”''؛ لكون إيجاب 
الصغرى شرطا في الشّكل الأوَّلء والنقيضٌ كبرى لكونه كليّاء لينتجح من 
الشّكل الأوّل سلتٌ الشَّىء عن نفسهء. هكذا: «كل إنسان حيوان) ودلا 
شىء من الحيوان بإنسان») ينتج. (لاشىء من الإنسان بإنسان» وهو 
محال 90) 


جه 
0 


)3 4 : م 0 2, ع - ا 2 

(وَالموجبَة الحريية أيضا) أى كالمو جبة الكلية لا تنعكس كلية؛ء بل 
(تَنْعَكسٌ جُوْيِيَةَ بِهَذِهِ الْحُجَةِ) وهى أنه إذا صدق: «بعض الحيوان إنسان» 

ع د 5 2 3 ص 
يلزم أن يصدق: «بعض الإنسان حيوان»؛ لانا نجد ههنا شيئا معينا موصوفا 


بالحيوان والإنسان» فيكون: «بعضٌ الإنسان حيواناً».”" 


أو نقول: إذا صدق: «بعض الحيوان إِنسان» يلزم أن يصدق: «بعض 


الإنسان حيوان”*؟» وإِلا لصدق نقيضًه*”' وهو: «لا شىء من الإنسان 


)١(‏ أي بأن جعلنا الأصل وهو:«كل إنسان حيوان» مقدمة صغرى. 

(0) لأنه يستلزم سلب الشيء عن نفسهء وهذا بيِّنَ. والمحال لم يلزم من صورة 
القياس لكونها صحيحةً؛ لتحقق شروط إنتاج الشكل الأول؛ من إيجاب الصغرى 
وكلية الكبرى» بل من مادة القياس» ولا يصح أن تكون من الصغرى وهي «كل 
إنسان حيوان»؛ لكونها صادقةً بحسب الفرض» فتعين أنها من الكبرى» فتكون 
الكبرى وهى «لا شىء من الحيوان بإنسان» كاذبة؛ لكونها مستلزمة للمحال» فثبت 
صدق نقيضها وهو #ابعض الحيوان إنسان» وهو العكس المطلوب. 

(') هذا بيان بطريق الافتراض أن الموجبة الجزئية تنعكس إلى موجبة جزئية . 

(:) لأنه متى صدق الأصل لزم صدق العكس . 

(5) لأن القضيتين المتناقضتين لا بد من صدق إحداهما وكذب الأخرى. 


ميادئ التصديقات 2 


بحيوان»» فيلزم من صدق هذا النّقيض صدق عكسه وهو: (لا شىء من 
الحيوان بإنسان». وقد كان الأصل: «بعض الحيوان إنسان»» وهذا 


و5 


21 0 


أو نضمٌ هذا النَّمِيضُ إلى الأصلء لينتج من الشّكل الأوّل سلبٌ الشَّيء 
عن نفسه. هكذا: «بعض الحيوان إنسان) و«لاا شىء من الإنسان بحيوان» 
يتتج : «بعض الحيوان ليس بحيوان» وهو محال."" 


- ولقائل أن يمنعَ انعكاسَ الموجبة الجزئيّة إلى الجزئيّة مطلقاً؛ إذ 
يصدق قولنا: «بعض الإنسان زيدٌ» ولا ينعكس إلى: «بعضٌ زيد إنسان» 
لكذبه» بل عكسّه: «زيدٌ إنساناء أو «زيد بعض الإنسان». 

- أجيب : أن المراد ب «زيد» ههنا ليس معنئاه الجزئيَ؛ إذ المعنى 
الجزئنُ لا يقع محمولاء بل المراد منه المفهومٌ الكلىُ وهو المسمّى بزيد. 
فقولنا: «بعض الإنسان زيدٌ» معناه «بعض الإنسان مسمّى بزيد» فينعكس إلى 
قولنا: «بعض المسمّى بزيد إنسان» فلا نقض . 

سروك رسع اتش أهة عدم ت عم أهة 42 2 اع وت 

(وَالسَالِبَة الْكَليّةَ تَنْعَكسٌ) سالبةً (كليّة وَذْلِكَ) أي: انعكاسٌ السّالبة 
الكليّة إلى السّالبة الكليّة (يّنٌ في نَفْسِوء فَإِنَهُ ذا صَدَقَ) قولنا: (لَاسَيْءَ مِنَّ 
الْحَجَر إِنْسَان1*', صَدَّقّ) قولنا: (لَّا شَيئْءَ مِنّ الْإنْسَانِ بحجّر) وإلا لصدق 
)١(‏ لأن صدق الأصل مستلزم لصدق العكسء» وهذا بيان بطريق العكس. 
(؟) لأنه يلزم منه سلب الشيء عن نفسه وهو محالء. وهذا بيان بطريق الخلف. 
() في (أ) و(خ) ١لا‏ شيء من الإنسان بحجر»» والمثال كله في (أ) و(خ) اختلف 

عمًا في (ظ) و(س) و(ص) بناء على هذا . 


نقيضه» وهو «بعض الإنسان حجر" فينعكس إلى قولنا: «بعض الحجر 
إنسانٌ» وقد كان الأصل "لا شىء من الحجر بإنسان» هف () 


الزشرفق 


نجعله صعرى » هكذا: الابعضص الإنسان حجرً) ودلا شىء من الحجر 


بإنسان» ينتج من الشّكل الأوّل: «بعض الإنسان ليس بإنسان» هذا 
اه د 


ولم يبيّن عكسٌ السّوالبٍ بطريق الافتراض؛ لأنَّ الافتراض إِنَّما يصدق 
عند وجود الذاتء والسّوالبٌ لا تستلزم وجو الذات» بخلاف 
الموجبات. فلا يكؤن الافتراضٌ إِلّا في الموجباتٍ .200 


اابعض الإنسان حجر» والصواب أن نقيضه: «بعض الحجر إنسان». 

(0) (هف): اختصار ل (هذا خلف) درج عليه المناطقة في كتبهم» وقد أوضحنا ذلك 
فى تعليقاتنا أول الكتاب . 

(0) فى (أ): «بعض الحجر إنسان)». 

2 في (أ): هكذا : «بعض الحجر إنسان» ودلا شيء من الإنسان بيحجرا». ينتج من 
الشكل الأول: «بعض الإنسان ليس بإنسان»» هف. ولعل فى هذه النسخة خطأ؛ 
لأن الحد الأوسط في الشكل الأول يكون محمولاً في الصغرى موضوعاً في 
الكبرى وهو فى هله النسخة (إنسان»» وبإسقاطه ينتج : اابعض الحجر ليس بحجرا 
لاا (بعض الإنسان ليس بإنسان»؛ فإنه ينتج بإسقاط«حجر» الذي هو موضوع في 
الصغرى محمول في الكبرى» وهذا هو الشكل الرابع لا الأول» ولتصحيح العبارة 
إما أن نقول: ينتج من الشكل الأول : البعض الحجر ليس بحجر" أو نقول: ينتح من 
الشكل الرابع: «بعض الإنسان ليس بإنسان»» والله أعلم . 

)0 أوضحنا هذه المسألة عند تعليقنا على قول الشارح في أول بحث القضايا : «اعلم أن 
الموجبة محصلة كانت أو معدولة تقتضي وجود الموضوع» بخلاف السالبة»» فراجعه. 


مبادئ التصديقات عورا 








(وَالسَّالَِةٌ الْجُْييَةٌ لا عَكْسٌ لَّهَا لَؤُوماً)"'' إذ لو لزم لها عكسٌُ لانتقض 
بمادَّةِ يكون الموضوع فيها أعمّ من المحمولء وذلك (لِأنَهُ يَضْدّقٌ قَوْلنا : 
بَعْضُ الْحَيّوَانِ لَبْسٌ بإِنْسَانِ) لجواز سلب الخاصٌ عن بعض أفراد العام 
(وَ لا يَضْدَّقٌ عَكسة) وهو ابعض الإنسان ليس بحيوان» لعدم جواز سلب 


٠. 


العام عن بعض أفراد الخاصٌ؛ لامتناع وجود الخاصٌ بدون العام. 


أو نقول: لو صدق هذا العكس وهو: «بعض الإنسان ليس بحيوان» مع 
صدق نقيضه وهو «كل إنسان حيوان) يلزم اجتماع التّقَيضَين وهو محال. 


وإنّما قال (لزوماً)؛ لأنَّه قد يصدق العكسسٌ أحياناً لخصوص المادّة"''. 
مثلا : يصدق «بعض الإنسان ليس بحجرا» ويصدق عكسّه أيضاً وهو: 
اابعض الحجر ليس بإنسان». 


واعلم أنَّ المصئّف لم يذكر تُكوس المهملاتٍ والشَّخصيّاتِ؛ لكون 
المهملات بمنزلة المحصورات”"» وعدم الاعتدادٍ بالشّخْصِيَّاتِ في العلوم. 


)١(‏ اعلم أن معنى انعكاس القضية أنه يلزمها العكس لزوماً كليّاء فلا يتبين ذلك 
بصدق العكس معها في مادة واحدة» بل تحتاج إلى برهان ينطبق على جميع 
الموادء ومعنى عدم انعكاسها أنه ليس يلزمها العكس لزوما كليّا. فيتضح ذلك 
بالتخلف في مادة واحدة» فإنه لو لزمها لزوماً كليّاً لم يتخلف في شيء من 
المواد» [ولذلك اكتفى المصنف في بيان عدم انعكاس السالبة الجزئية بذكر مادة 
واحدة لم يصدق فيها عكسها]. [انظر شرح القطب على الشمسية ص .]١08‏ 

(؟) كالتباين والعموم والخصوص من وجه.ء مثال الأول ما ذكره الشارح» ومثال 
الثانى الإنسان والأبيضء فإنه يصدق قولنا: «بعض الإنسان ليس بأبيض» ويصدق 
عكسه : «بعض الأبيض ليس بإنسان؟». 

فرة أي : الجزئيات» وقد تقدم. 


لوس مفني الطلاب 





وإن أردت أن تعرفٌ عكس الشَّرطيَّاتِ بطريق الإجمال» فاستمع لما 
ألقي عليك من المقالء فاعلم أنَّ الشَّرطِيّة المتّصلة إن كانت موجبة كلَيّة أو 
جرئيّة ة فتنعكس موجبة جرئيّة ؛ أنه إذا صدق”7 : «كلّما كان أو قد يكون إذا 
كان الشَّيء إنساناً كان حيواناً» وجب أن يصدق «قد يكون إذا كان الشّيء 
حيواناً كان إنساناً»» وإِلَّا لُصدق نقيضّه وهو قولنا: ليس ألبئَّة إذا كان 
الشَّىء حيواناً كان إنساناً»» ونضمٌ هذا النّقيض إلى الأصل ليّنتج سلب 
الشَّيء عن نفسهء هكذا: «قد يكون إذا كان الشَّيء إنساناً كان حيواناً» 
واليس ألبنَّة إذا كان الشَّىيء حيواناً كان إنساناً» ينتج من الشّكل الأوّل: ١‏ 
لا يكون إذا كان الشَّىء إنساناً كان إنساناً» وهو محال ضرورةً صدق قولنا : 
١كلّما‏ كان الشّىء إنساناً كان إنساناً». 


02 2 


كليَّةَ فتنعكس سالبةً كليّة؛ لأنّه إذا صدق: «ليس ألبنَّة 
إذا كان الشَّيء إنساناً كان فرساً» وجب أن يصدق: «ليس ألبنّة إذا كان 
الشَّيء فرساً كان إنساناً»» وإلّا لصدق نقيضه وهو قولنا: «قد يكون إذا كان 
السَّىء فرساً كان إنساناً» وهو مع الأصل يُنتج سَلب الشَّيء عن نفسه. 
هكذا: «قد يكون إذا كان الشَّىء فرساً كان إنساناً» و«ليس ألبنَّة إذا كان 
الشَّىء إنساناً كان فرساً» ينتج من الشّكل الأوَّل: «قد لا يكون إذا كان 
الشَّيء فرساً كان فرساً» وهو محال. 


وأمّا السَّالبَةٌ الجزئيّة فلا تنعكس؛ لصدق قولنا: «قد لا يكون إذا كان 


وإن كانت سالبةً كلَبَةٌ 


)١(‏ بيان بطريق العكس وقوله بعلٌ: اونضم هذا النقيض إلى الأصل . . .2 بيان بطريق 
الخلف» وأما طريق الا فتراض فلا يمكن ' في الشرطيات. [انظر حاشية ية إسكيجى 


مبادئ التُصديقات زواد] 








هذا حيواناً فهو إنسان» مع كذب قولنا: «قد لا يكون إذا كان هذا إنساناً 
فهو حيوان لأنّهِ اكلَّما كان هذا إنساناً كان حيواناً»» هذا إذا كانتٍ 
الشَّرطيّةٌ منّصلةًَ لزوميّةَ. وأمّا إذا كانث منفصلةً أو متّصلةٌ اتفاقيّة؛ فلا يُعتبر 
انعكاسّهما لعدم فائدته. 

وإن أردت أن تعرفّ العكسّ المستوي للشَّرطيََاتِ بكماله وعكسٌّ 
التّقيض للحمليّاتٍِ والشَّرطَيَّاتِء فارجع إلى المطوّلاتٍ.'') 


)١(‏ تتميماً لما يتعلق بالحمليات من مباحث نضع بين يديك عكس النقيض فيها على 
مذهب المتقدمين : فالموجمة الكلية: تنعكس إلى موجبة كلية» فعك سكل إنسان 
حيوان» هوهكل لا حيوان هو لا إنسان». وأما السالبة الكلية: فتنعكس إلى سالبة 
جزئية» فعكس'لا شيء من الإنسان بحجر) هوابعض غير الحجر ليس بغير 
إنسان». وأما الموجية الجزئئة: فلا عكس لها؛ إذ يصدق «بعض الحيوان هو غير 
إنسان» ولا يصدق «بعض الإنسان هو غير حيوان». وأما السالية الجزرثية: 
فتنعكس إلى سالبة جزئية» فعكس «بعض الحيوان ليس بإنسان» هوابعض غير 
الإنسان ليس بغير حيوان». وبالجملة فحكم عكس النقيض عكس حكم 
المستوي» فما يُعطى للموجبات في المستوي يُعطى للسّوالبٍ الموافقة لها في 
الكم في عكس النقيضء. وما يعطى للسوالب في المستوي يعطى للموجبات 
الموافقة لها في الكم في عكس النقيض. [وانظر لمعرفة عكس النقيض في 
الحمليات على مذهب المتأخرين حاشية الصبان على شرح الملوي ص56١١2‏ 
ولمعرفة العكس المستوي وعكس النقيض في الشرطيات شرح القطب على 
الشمسية والحواشي عليه ص ١175‏ وما بعدها]. 


مغنى الطلاب 





000 














بعمارعمط بجعم 


العكس 
عكس النقيض 


العكس المستوي 

أن يصير الموضوع محمولاً أن يصير نقيض الموضوع 

والمحمول موضوعاً مع محمولاً ونقيض المحمول مضوعاً 

بقاء الإيجاب والسلب مع بقاء الإايجاب والسلب يحاله 
والتصديق بحاله. 


بحاله: و لتصديق بحاله. 


بعم بعم ممم 
العكس 4# الحمليّات 
شب الموجبة الجزئية. 


* الموجبة الكليّة 


سكم الموجبة الجزئية. 


* الموجبة الجزئية 


- بعض الحيوان إنسان 
عكسكم السالبة الكلية. 


السالبة الكلية 
- لا شيء من الإنسان بحجر ت#كتكله لا شىء من الحجر بإنسان 


* السالبة الجزئية: لا عكس لها. 





ممعم مده 
العكس ث2 الشرطية المتصلة 
# الموجبة الكلية عتحكم الموجبة الجزثية. 
- كلما كان الشيء إنساناً كان حيواناً عتحم قد يكون إذا كان الشيء 
حيواناً كان إنساناً . 


* الموجبة الجرئية عكسكم الموجبة الجزئية. 
قد يكون إذا كان الشيء إنساناً كان حيواناً عتكي قد يكون إذا كان 
ّ ي”اء حيو للتة» 3 ع 
الشىء حيواناً كان إنساناً . 


* السالبة الكلبة عكسكم السالبة الكلية. 


- ليس ألبتة إذا كان الشىء إنساناً كان فرساً تحكم ليس ألبتة إذا كان 


الشىء فرساً كان إنسانا . 


* السالية الجزئية: لا عكس لها. 


2 هته 


مقاصد ا لتّصديقات 
القياس 
ولم فرغ مسا يتوقف عليه القياسُ من القضايا وما يَعرض لها من 
التّناقض والعكس» شرع في بيان القياس الذي هو المقصودٌ الأهدٌ؛ لأنَه 
العمدةٌ في تحصيل المطالب اليقينيّة» ولهذا قيل هو المطلب الأعلى 


والمقصّد الأقصى من الاصطلاحات المنطقيّة بالنئسبة إلى سائر 
الاصطللاحات». فقال: 


(القِيَاسَ) أي : مما يجب استحضاره القياس . 
- وهو لغةً: تقديرٌ شىءٍ على مثال 27(" . 


- واصطلاحاً : (هُوَ قَوْلٌ مُوَلّتٌ مِنْ ئ أَفْوَالٍ مَتَى سُلْمَتْ لَرِمَ عَنْهَا لِذَاتِهَا 


ول آخَرُ). 


عا 


اعلم أن القياس قسمان: معقولٌ وملفوظء أمّا المعقول: فهو الذي 
بتركّب من القضايا المعقولة» والملفوظ هو الذي يتركّب من القضايا 
الملفوظة.» والأوّل هو القياس حقيقةٌ والثّاني مجازاً؛ لدلالته على القياس 
المعقول”"' . 


)١(‏ بإضافة لفظ «مثال» إلى «آخر)؛ أي: على مثالٍ شيءٍ آخر. [كذا في حاشية العطار 
ص88 2 وحاشية الحفناوي ص؛ 6]. 


(0) لكون نظر المنطقي أوَّلا وبالذات إلى المعنى. 


فقوله (قول): جنسٌ معقولاً أو ملفوظاً شاملٌ لجميع الأقوال» أي 
المركّبات» وقوله (مؤلّف): ليتعلّق به قوله (من أقوال)» والمراد بالأقوال 
ما فوق الواحد”"“. ليتناول القياسَ المؤلّف من القولين”"2: كقولنا: «العالم 
متغير) واكل متغيّر حادثٌ). والمؤلف مما فوق القولينء كقولنا: «الْتَنَّاشُ 
آخذ للمال خُفية» و«كل آخذٍ للمال خخفية فهو سارق» واكل سارق تقطع 


يدهاء فهذا امؤلف من ثلاث أقوالٍ يلزم عنها قولٌ آخرٌء وهو: «النْبّاش تقطع 


ع2 


يده1» ويسمى الأوَّلُ قياساً بسيطاً والثّاني مركّباً لت ركُبه من قياسين . 


)١(‏ وكذا كل جمع وقع في تعريفات هذا الفن. وقال شيخ الإسلام زكريا: «وإنما 
قال: (من أقوال) ولم يقل من مقدمات؛ لثلا يلزم الدّور؛ لأنهم عرّفوا المقدمات 
بأنها ما جعلت جزء قياس » فأخذوا القياس في تعريفها ٠‏ فلو أخذت هي أيضاً في 
تعريفه لزم الدّور). [انظر شرح الكلنبوي ص ,.5١‏ والمطلع ص .]4١‏ 

(0) قال الفخر الرازي: ثبت بالبرهان القاطع أن القياس لا يتألف إلا من مقدمتين» لا 
أزيَدَ ولا أنقصّء وإذا كان كذلك فقوله [أي ابن سينا]: «مؤلف من أقوال» المراد 
من الأقوال المقدمتان. وقال المحقق التفتازاني: القياس المنتج لمطلوب واحد 
يكون مَوَلَّفاً بحكم الاستقراء الصحيح من مقدمتين لا أزيد ولا أنقص» لكن ذلك 
القياس قد تفتقر مقدمتاه أو إحداهما إلى الكسب بقياس آخرء وكذلك إلى أن 
ينتهي الكسب إلى المبادئ البديهية أو المسّلّمة فيكون هناك قياسات مترتبة 
محصّلة للقياس المنتج للمطلوب». فسمّوا ذلك قياساً مركباً وعدٌوه من لواحق 
القياس. انتهى كلامه. ويظهر منه أن كل واحد من تلك الأقيسة بالنظر إلى 
نتيجتها داخل في القياس البسيط» ومجموعها ليس من أفراد القياس» فلا معنى 
لقوله ليشمل القياس المركبء فالصواب أن يقال: والمراد بالقضايا ما فوق 
الواحد؛ لأن القياس لا يتركب إلا من قضيتين. [انظر شرح عيون الحكمة ج١/‏ 
ص77١»‏ وحاشية عبد الحكيم على حاشية الشريف على شرح الشمسية 
ص4 ا]. 


0 مغني الطلاب 


فيَخرج به القولٌ الواحدٌ”''؛ لأنّه لا يُسمّى قياساًء وإن لزم عنه لذاته 
قول آخرٌء كعكس المستوي وعكس التَّقيض . 

وقوله (متى سُلّمت): صفةٌ أقوال» إشارة إلى أنَّ تلك الأقوالَ لا يلزم 
أن تكون مسلَّمَةَ - أي مقبولة في نفسها ‏ بل يلزم أن تكون بحيث لو سُلَّمت 
لزم عنها لذاتها قولٌ آخرٌ؛ ليدخل في التّعريف القياسنُ الذي مقدَّمائُه صادقةٌ 
والّذي مقدّمائّه كاذبةٌ» كقولنا: «كلّ إنسان جمادً) و«كلّ جماد حمارٌ». فإنَ 
هذين القولين وإن كانا كاذبّين» إِلَّا أنّهما لو سُلّما'" لزم عنهما قولٌ آخرُ 
وهو: «كل إنسان حمار»). 

وقوله (لزم): يُخرج الاستقراء الغيرٌَ التامّ والتَّمثِيلَ””» فإِنّهما وإن 
سُلّمت مقدّماتهماء لكنْ لا يلزم عنهما شية آخر؛ لإمكان التّخْلّْف في 
مدلوليهماء ولهذا لا يفيدان اليقينّ . 


دعم رع سمه 
القياس 
بت #2 سس 
بسيط مركب 
هو القياس المؤلف من قولين: هو القياس المؤلف من ثلاثة أقوال 
«العالم متغير» و«كل متغير حادث» (فيه قياسان): «النباش آخذ للمال خفية» 
ينتج: «العالم حادث» ودكل اخذ للمال خفية فهو سارق» 


ودكل سارق تقطع يده» 
ينتج: «النياش تقطع يده» 


)١(‏ أي القضية الواحدة. 
(؟) غير منصوص العلة؛ لأن منصوص العلة قياس . [انظر حاشية على رضا بن 
يعقوب على إيساغوجى ص١5".‏ سيف الغلاب ص .]١857‏ 








اعلم أنَّ الاستقراء هو إثبات الحكم على كلّيّ لوجوده في أكثر 


جزئيّاته”'2. وهو إمّا تامّ أو ناقصٌ؛ لأنَّ الحكمّ إن كان موجوداً في جميع 


010 


00 


جزئيّاته فهو استقراءٌ تام ويُسمَّى قياساً مقسّماً”"'» كقولنا: «كل جسم إِمَّا 


والح أن يقال لوجوده فى جزئياته» دون التقييد بأكثر؛ لأآن التعريف لمطلق 
الاستقراءء وبقيد الأكثر يكون تعريفاً للاستقراء الناقص فقط. وقال السعد في 
شرح الشمسية: «وفي تفسيرهم تسامح ظاهر؛ لآن الاستقراء حجة موصلة إلى 
التصديق الذي هو إثبات الحكم الكليء فإثيات الحكم الكلي هو المطلوب من 
الاستقراء» لا نفسهء فكأنهم أرادوا أن إثيات المطلوب بالاستقراء هو إثبات 
حكم كلي لوجوده في أكثر الجزئيات. والصحيح في تفسيره ما ذكره حجة 
الإسلام الغزالي» وهو أنه عبارة عن تصفح أمور جزئية ليحكم بحكمها على أمر 
اشتمل على تلك الجزئيات» وهو الموافق لكلام أبي نصر الفارابي من أنه عبارة 
عن تصفح شيء من الجزئيات الداخل تحت أمر كلي لتصحيح حُحكم ما حُكِمّ به 
على ذلك الأمر بإيجاب أو سلبء» فتصمْحُنا جزئياتٍ الداخل تحت أمر كلي 
لطلب الحكم في واحد هو الاستقراء»ء وإيجاب الحكم بذلك الأمر الكلي أو 
سلبه عنه هو نتيجة الاستقراءء سمي بذلك لأن المستقرئ يستتبع الجزئيات جزثيا 
فجزئيّاً ليحضّل المطلوب, تقول: استقرأت البلاد. إذا تتبعتها قرية فقرية» من 
أرض إلى أرض». [حاشية العطار ص9١٠].‏ 

لأن فيه تقسيماً » ولأنه مشتمل على أقسام متعددة» ويكون مركباً من منفصلة مانعة 
الخلو بالمعنى الأعم وحمليات بعدد أجزاء الانفصال» و كل حملية منها مشاركة 
لجزء آخر من أجزاء تلك المنفصلة» بحيث يتألف بين الأجزاء والحمليات أقيسة 
متغايرة فى الأوسط متحدة في النتيجة التي هي تلك الحملية» إِمَّا من شكل أو من 
أشكال مختلفة. [سيف الغلاب ص 15]. ْ 


لكهلا مغني الطلاب 








جماد أو حيوان» و«كل واحد منهما متحي ف«كل جسم متحيّرٌ ) فإنَّه حكم 
بشبوت التَحيّرْ في جميع أفراد الجسم لثبوته للجماد. سواع كان نباتاً أو 
غيرّه» وللحيوان سواءٌ كان إنساناً أو غيرّه. 

وإذا لم يوجد ذلك الحكم في جميع جزئيّاته بل في أكثرهاء فهو استقراء 
ناقص» كقولنا: "كل حيوان يُحَرّكَ فكّه الأسفلَ عند المضغ»» فالحيوان كلت 
كم عليه بثبوت تحرّكِ الفكٌ الأسفل عند المضغء وذلك لأنّا استقرأنا أكثرٌ 
جزئيّاتِ الحيوان''' من الإنسان والفرس والبقر وغيرهاء ووجدناها تُحدّك 
فكها الأسفلَ عند المضغ. فحَكمنا بأنَّ كل حيوانٍ يُحرّكَ فكّه الأسفلٌ عند 
المضغ» مع أنه غيرٌ ثابت لبعض أفراد الحيوان» فإِنَّ التُمساح نوع منه مع أنه 
لا يُحرّك فكه الأسفلَ عند المضغ» بل يُحرّك فكّه الأعلى. 


عع 1ت 
الاستقراء 
تام ناقص 
إذا كان الحكم على الكلي إذا كان الحكم على الكلي 
موجوداً ل جميع جزثياته لم يشمل جميع جزئياته. 
- كل جسم إما جماد أو حيوان الإنسان والفرس والبقر تحرك فكها عند المضغ 
وكل واحد منهما متحيّز إذا فكل حيوان يحرك فكه الأسفل 


إذأ فكل جسم متحيز عند المضغ (لكن هذا الحكم لم يشمل 
جميع الجزتيات لكون التمساح مثلاً 
من الحيوان ولا يحرك فكه الأسفل 

عند المضغ بل الأعلى). 





)١(‏ أي أكثر أنواعه المندرجة تحته. 


مقاصد التّصديقات زالما ١‏ 





التمثيل 
د 


والتّمئيل''': هو الاستدلال بثبوت الحكم في جزئئٌ لثبوت ذلك الحكم 
في جزئيٌ آخرّ لمعنّى مشترّك بينهماء ويُسمّيه الفقهاءٌ قياساًء كما يقال: 
«التَبِيذْ حرام لأنّه مسكر كالخمر» و«الخمر حرام»”'' ف«التَّبِيدٌ حراما» فإِنَه 
يُستدلٌ على ثبوت الحرمة للتَِّيذْ بثبوته للخمر؛ لاشتراكهما في سبب الحرمة 
وهو الإسكار. 


قوله (عنها): يُخرج المقدّمتّين المستلزمتين لإحداهماء كقولنا: «زيد 

قائم) واعَمرو ذاهب»». فإنَ هائين القضيّتين تستلزمان” '' إحداهما استلزامَ 
ِ : 0 (8). 0 ا 

الكل من حيث هو كل للجزءٍ فحصول الجزء ليس موقوفا على حصول 

)١(‏ هو الحكم على جزئي بمثل ما وجد في جزئي آخر يوافقه في معنى جامع. 
فالمشبه يسمى فرعا. والمشبه به يسمى أصلاء والجامع علة. وما فيه التشبيه 
حكما. وهوأأي التمثيل] أيضا ضعيف!؛ لأنه لا يلزم من اشتراك ذينك الجزئيين 
في معنى . . اشتراكّهما في سائر الأمور. بل إن ثبت أن المعنى الجامع هو السبب 
لثبوت الحكم في المشبّه بو حصل المقصود.ء إلا أنه يصير في الحقيقة قياساً؛ 
لأنك أدرجت ذلك الجزئي تحت ذلك الوصف المشترك بينه وبين الأصل» ثم 
حكمت على كل ما له ذلك الوصف بذلك الحكم. [لباب الإشارات والتنبيهات 
ص١٠‏ ]. 

(؟) في (أ) «وكل مسكر حرام». 

(4) استلزام هاتين المقدمتين ليس كاستلزام الأقوال التى تركب منها القياسسُ النتيجةً: 


زحمدا مغني الطلاب 





الكل بل الأمرٌ بالعكس”''» فلا يكون لكل واحدةٍ منهما دخلّ في حصول 
الأخرى. وإِلَا يلزم أن يكون الجزِءً مستلزماً للكل» والمفروضٌ بخلافه””", 
ولهذا لو حُذفت إحداهما بقيّتِ الأخرى حاصلة ''. فمعنى لزوم القولٍ 
الآخَر عن الأقوال أنَّ لكل قولٍ منها دخلاً في حصول القول الآخر.” 


1 فإن لكل من الأقوال أي من الصغرى والكبرى دخلا في لزوم النتيجة بخلاف 
هاتين المقدمتين؛ لأنهما لا دخل لكل واحدة منهما في لزوم إحداهما بل إِنْما 
تستلزمانها كاستلزام الكل من حيث هو هو لجزئه. [سيف الغلاب ص550١].‏ 

)١(‏ مثل الحلوى كل مركّبٌ من العسل والسمن والدقيق» فحصول العسل مثلا ليس 
موقوفاً على حصول الحلوى؛ لأنه يوجد العسل بدون الحلوى». بل حصول الكل 
موقوف على حصول الجزء؛ لأنه إذا لم يكن كل من العسل والسمن والدقيق» 
فمن أي شيء ستتركب الحلوى وعلى أي شيء سيطلق اسم الحلوى؟ [سيف 
الغلاب ص690١].‏ 

(5) وهو أن الجزء لا يستلزم الكل . 

(9) فلو حذفت قضية: «زيد قائم» بقيت قضية «عمرو ذاهب». 

(4) في الارتباط بين العلم أو الظن بالمقدمات والعلم أو الظن بالنتيجة أربعة 
مذاهب: الأول: أن هذا الارتباط عقلي بلا تعليل ولا تولدء فلا يمكن تخلف 
العلم أو الظن بالنتيجة عن العلم أو الظن بالمقدمتين عند عدم أضداد النظر 
العامة» وهي ما لا يخطر معها المنظور فيه بالبال» كالموت والنوم والنسيان وما 
في معناهاء ولا يقابلها من الأضداد الخاصة كالعلم به والجهل المركب به. وهذا 
قول إمام الحرمين» وهو الذي اختاره الرازي وشهره حجة الإسلام الغزالي. 
الثاني : أن هذا الارتباط عادي بلا تولدء فيمكن تخلفه بأن يخلق الله العلم أو 
الظن بالمقدمتين دون العلم أو الظن بالنتيجة خرقاً للعادة» وهو مذهب الإمام 
الأشعريء وروي القولان عن الإمام الباقلاني. الثالث: بالتولد» بمعنى أن 
القدرة الحادثة أثْرت في العلم أو الظن بالنتيجة بواسطة تأثيرها في العلم أو الظن 
بالمقدمتين؛ إذ التولد أن يوجد فعل لفاعل فعلاً آخرء وهذا قول المعتزلة. قال 
الإمام السنوسي في شرح الكبرى: وهذا المذهب أي القول بالتولد مطلقاً. أخذوه 


مقاصد التّصديقات زههد] 


وقولّه (لذاتها): يُخرج مثل القياس الذي يلزم عنه بعد التّسليم قولٌ 
آخرٌّء لكن لا لذاته» بل بواسطة مقدّمة أجنبيّة'''. كما فى قياس 
المساواة”'': وهو ما يتركّب من قولين بحيث يكون متعلقُ محمول أوَلِهما 
موضو الآخرء ا كقولتان أ ) مسارٍ ل (ب)). و«اب) مساو اي ل ج 0 


من مذهب الفلاسفة في الاسباب الطبيعية. نهم يزعمود أن الطبيعة تؤثّر في 
مائع لها ويجوز أن يمنم من التولد مائع : فأخذ المعترلة ذلك ولقبوه تولدا لثلا 
يظهر مأخذهم. وقالوا: فعل فاعل السبب» فأضافوا الفعل إلى فاعل السبب 
وجعلوه المؤثر فيه مكان إضافة الفلاسفة الفعل إلى السبيب وجعلهم السبب هو 
المؤثرٌ فيه» فغيروا عبارة الفلاسفة في ذلك. انتهى باختصار وتقديم وتأخير. و 
استثئنوا القياس الذي تقدم العلم به ونسي ثم استرجعء فقالوا فيه بقول إمام 
الحرمين. وهذه تفرقة من غير فارقف؛ لأنء لا بد فيما استثنوه من إعمال الفكر 
وترتيب المقدمات حتى يحصل الاسترجاع. الرابع: بالوجوب العقلى بمعنى 
التعليل» وذلك أن العلم أو الظن بالمقدمتين علة أثرت في وجود العلم أو الظن 
بالنتيجة» وهذا مذهب الفلاسفة. [انظر شرح الملوي وحاشية الصبان عليه ص 
/لاه١ا/مه ١‏ وشرح الدمنهوري صخ 4 ]. 

)١(‏ هي المقدمة الغريبة غير اللازمة لإحدى المقدمتين. 

)١(‏ سمي قياس المساواة تسمية للكلي باعتبار ما يوجد في بعض أفراده» وإنما 
أخرجوا قياس المساواة عن التعريف؛ لعدم إنتاجه مطرداء واختلافه بحسب 
اختلاف الموادء كما أخرجوا الضروب العقيمة لعدم اطراد نتائجها واختلافها في 
الإنتاج» قاله عبد الحكيم. [انظر حاشية العطار على شرح الخبيصي ص177]. 

(6) (أ) موضوعء و(مساو) محمول». و(ب) متعلق محمول المقدمة الأولى وموضوع 
الثانية. مثاله: «الضاحك مساو للناطق» و«الناطق مساو للإنسان» ينتج : «الضاحك 
مساو للإنسان». ف«الضاحك» موضوعء و«مساو» محمول. و«الناطق» متعلق 
المحمول في المقدمة الأولى» وهو موضوع المقدمة الثانية. 





ل مفني الطلاب 


مقدّمة أجنبيّة وى أنَّ كلّ مساو للمساوي للشّىء مساو لذلك الشَّىء فإك 

لم تَصدّق تلك المقدّمة لم يلزم منها قول آخرٌء كما في قولنا: «(أ)مُباين 

ل(ب)». و١(ب)‏ مباين ل (ج)2» ولا يلزم منه أن «(أ) مباين ل (ج)1 لأن 
3 كء . َ 20010 

مباين المباين للشيء إلا يلزم ان يكون مباينا له. 


وكذا إذا قلنا: «(أ) نِضْفْ ل (ب)24. و«(ب) نصفٌ ل (ج)220 ولا يلزم 


منه أن «(أ) نصفث ل(ج)» إذ لا يصدق أن نصفت الصف نصف . 000 


قوله (قول آخر): هو النّتيجة”". فمعنى آخريّتهاء أن لا تكون عينّ 

المقدّمتين أو عينَ إحداهماء وأن لا تكون غيرهما أو غيرَ كل واحدة 

منهماء وأمًّا أن لا تكون جزءاً من إحداهما فغيرٌ ملترّم”*'» وإنّما شرط 

آخَرَيتُها ؛ لأنّها : 

)١(‏ توضيحه: «الناطق مباين للناهق» و«الناهق مباين للضاحك».: فلا يلزم أن «الناطق 
مياين للضاحك)». 

(0) توضيحه: «الواحد نصف الاثنين» و«الاثنان نصف الأربعة»)» فلا يلزم أن «الواحد 
نصف الأربعة». 

فر اعلم أن المركب التام المحتمل للصدق والكذب يسمّى من حيث اشتماله على 
الحكم قضية » ومن حيث احتماله الصدق والكذب خبراًء ومن حيث إفادثه 
الحكم إخباراً. ومن حيث كونه جزءاً من الدليل مقدّمةَ ومن حيث إِنَّه يُطلب 
بالدليل مطلوباً: ومن حيث إِنَّه يحصل من الدليل نتيجةً: ومن حيث يقع في العلم 


ويُسأل عنه مسألةًء فالذات واحدة واختلاف العبارات باختلاف الاعتبارات. 
[حاشية التّلويح على التوضيح للسعد التفتازاني ج١/‏ ص07]. 

(4) يعني أنهم لم يلتزموه كما التزموا أن لا تكون النتيجة عينَ كل واحدة من 
المقدمتين. أو أن مغايرة النتيجة لكل منهما لا تقتضي مغايرتها لكل جزء منه؛ إذ 
لا يلزم من مغايرة شيء لشيء أن يكون مغايراً لكل جزء منه. [سيف الغلاب 
ص60 .]١‏ 


2 


إن كانت عينَ المقدَّمِتَينَء كما إذا قلنا: «العالم متغيّر) و١كل‏ متغيّر 
حادتثٌ»؛ لأنَ «العالم متغير) و١كل‏ متغير حادث».» يلزم التَكلّم بالهذيان؛ 
أي : الكلام الغير المفيدٍ. 

- وإن كانت عينَ إحداهماء كما إذا قلنا: «العالم حادث» لأنَّه متغيّر ) 
و«المتغيّر عالم»: و«العالم حادث»» تلزم المصادرةٌ: وهي كون المذّعَى 


جزءاً من الدَّليل» وهذا لا يفيد المطلوبت؛ لاشتماله على الدّور المهروب 
000 
عنة . 


5 2 


)١(‏ لأن معرفةً المدعى موقوفةٌ على معرفة الدليل» فلو كان المدعى جزءَ الدليل يلزم 
أن تكون معرفةٌ الدليل موقوفةً على معرفة المدعى؛ لتوقف معرفة الكل على معرفة 
الجزءء فيلزم الدورٌ وهو محال. [حاشية علي رضا بن يعقوب على إيساغوجي 
ص1١‏ ]. 


ككل مفني الطلاب 


أقسام القياس بحسب الصّورة 


(وَهُوّ) أي: القياسٌ (إِمّا اقِْرَانِيٌ) وهو الّذي لم تكن التّييجة أو نقيضها 
مذكورةً فيه بالفعل"''. وهو: 

- إِمّا مركّبٌ من حمليّتِين (كَفَوْلِنَا: «كُل جسم مُوَلْفٌ) وَاكُل مُوَلْفٍ 
مُحْدَث) فَاكُل جِسْم مُحَْدَثُ)) وهو ليس بمذكور في القياس بالفعل؛ لا 
نفسّه ولا نقيضهء بل بالقوَّة لذكر مادَّته دون صورته. 


- وَإِمًّا مركب من شرطيّتِينَء كقولنا : «كلما كانت الشَّمِسُ طالعةً فالتهار 
موجود» و«كلّما كان النَّهارٌ موجوداً فالأرض مضيئةً)» ينتج : «كلما كانت 
الشّمس طالعةً فالأرض مضيئةً) . 

وإِنّما سُمّى هذا اقترانيًاً؛ لكون الحدود فيه أعنى الحدّ الأصغرّ والحدّ 
الأكيرَ والحدٌ الأوسظط - 7) مقترنة غير مستثناة. 7 


)١(‏ بل مذكورة فيه بالقوة؛ لأن القياس مشتمل على مادتها وهو الموضوع 
والمحمول». ومادة الشىء ما يكون الشىء به بالقوة» كالخشب للسرير» فإنه سرير 
بالقوة» فإن انضم إلى ذلك التأليك المخصوص وهو الجزء الصوري. . حصل 
ذلك الشيء بالفعل» والمراد بالقوة: الاستعدادُ للحصول بالفعل» وقد تقدّم. 

(0) يُسمّى المكرر بين مقدمتي القياس حدّاً أوسط. وموضوع المطلوب حدّاً أصغر. 
ومحموله حذاً أكبر: وسيأتى المصنف على بيانه . 

() قال العصام في حاشية القطب: والأظهر أن يقال سُّمِّي اقترانيّاً؛ لأن جمع 








(وَإِمَا اسَتثنا يِنّ) وهو الّذي تكون النّتيجةٌ أو نقيضّها مذكورةً فيه 


بالفعل . 
إنّما استثنائياً ؛ ؛ لاشتماله أداة الاستثناء» لح 2107 
وإ سمي وهى 

الى هى بمعنى «إِلّا) في الاستثناء المنقطع . '") 


فمثالٌ كون النّتيجة مذكورةً فيه بالفعل ١كَفَوْلِنَا‏ : إِنْ كَانَتِ الشَّمْس 
طَالِعَةٌ فَالنْهَارٌُ مَوْجُودٌ) «لكنّ الشّمس طالعةٌ فالتّهار موجودٌ». 


- ومثال كون نقيض النّتِيجِةٍ مذكوراً فيه بالفعل, » كقولنا : «إن كانت 
السَمسٌ طالعة فالتّهار موجود) (لكنّ التَهَارَ لَيْسَ بِمَوْجُودٍ فَالشَمْسٌ لَيِْسَتْ 
بِطَالِعَةٍ) فنقيض النتيجة وهو «الشّمس طالعة» مذكور فيه بالفعل . 


لا يقال ذكرٌ التّييجة بالفعل في الاستثنائيٌ ينافي وجوب مغايرةٍ النتيجة 
لكل مِنَ الأقوال على ما ذكر في تعريف القياس . 


لأنّا تقول: المرادُ بذكر النّتيجة ذكرُ أجزاتها على الثّرتيب الذي في 
التيجة؛ لأنَّ المقدّمة الأولى من القياس هي مجموعٌ الشرطيّة المركّبة من 


المقدمتين فيه بحرف دال على الجمع واجتماع المقدمتين في التحقيق ‏ أعني كلمة 
الواو العاطفة » كما أن جمعها في مقابلة الحرف الاستثنائى. [حاشية العطار 
ص ١ة].‏ ْ ْ 

)١(‏ وهذا على اصطلاح أهل المنطق» وعند النحويين هي من الحروف المشبهة 
بالفعل . 

0 هو الذي يكون فيه المستثنى من شير جنس المستظتى مندء كقوله تعالى : #وَإدٌ كُلَنَا 
لبكيكَة أسْجُدُوا لِآَدَمَ مَسَجَدَُا إل اليس أن وَاسْتكرٌ وكنَ ين الكفيت» اربمره: ؛ 
فهو من قبيل الاستثناء المنقطع على الصواب . 








المقدّم و الثَّاليء فتكون النّبيجة جزء هذه المقدّمة في الظّاهر"'. والجزْم 
يغاير الكلّء والمقدّمة الثَّانِيةَ هي المشتيلةً على حرف الاستثناءء ولا 
إشكالَ في مغايّرة النيجة لهذه المقدّمة. 9) 

وبهذا يندفع أيضاً ما يقال من أن عين النّتيجة أو نقيضّها لو كان مذكوراً 
في الاستثنائيٌ بالفعل» لزم أن يكون في جزءٍ القضيّة الشرطيّة حكة”" ؛ 
لأنَّ النَتيِجَةَ يجب أن 7 ن قضية. والقضيّة لا تكون بلا حكم. فيلزم أن 


يكون جزءٌ القضيّة الشرطيّة قضيّة ''. أو يلزم أن لا تكون النَِّيجةٌ قضبّة 
وكلاهما باطل قطعاً . 


و 


لمان فى الاستعمالات» وبه تحصّل المجهرلاث. ,ا وأ يتركب من 
الحمليّاتِ والشّرطيَّاتِ بخلاف الاستثنائيي 


القياس الاقترانى 
إذا عرفت هذا فاعلم أن القياس الاقترانيٌ الحمليّ السادجَ للا محالة 
() قيد بقوله (في الظاهر) إشارة إلى الفرق بين النتيجة من حيث إنها هي» ومن حيث 
إنها جزء من المقدمة» لأن النتيجة من حيث هي هي مشتملةٌ على الحكمء ومن 
حيث إنها جزء من المقدمة غيرٌ مشتملة على الحكم؛ لأن الحكم اشتمل على كل 
المقدمة؛ والشيء الواحد يختلف باختلاف الحيثيات. [سيف الغلاب ص .]١5١‏ 
(؟) لآن النتيجة غير مشتملة على حرف الاستثناء» وهذه مشتملة عليه. 
(*) والحال أنه لا حكم في جزئها بل في مجموعها. [سيف | لغلاب ص١5 .]١‏ 
(5) إذا قلنا إن فى جزئها حكماً . 











يشتمل على حدودٍ ثلا لك : موضوع المطلوب» ومحموله. والمكرّر بينهما 
(وَالْمُكَرّرُ بَيْنَ مُقَدّمَئَي الْقِيّاسِ) والمراد بالمقدّمتين القضيّتان اللّتان 
بعلت جزأي القياس ‏ المكرّر بينهما سواة كان موضوعا. أو محموة أ 


سس ا سك م ع سس 


و 


المقدّمة كالموضوع والمحمول يُسبّى حقاً: ٠‏ لكونه طرقاً للنّسبة . وأمّا تسميئه 
أوسط : فلتوشطه بين طرق المطلوب: ك«المؤلّف» في المثال المذكور .07 

والغرضٌ من إتيان هذا المكرَّرٍ في القياس. هو إثباتٌ محمولٍ 
المطلوب على موضوعه الذي ثبوتُ المحمولٍ عليه غيرٌ معلوم» فبِسَبب هذا 
المكرّر يَحصّل العلمُ بثبوت محمولٍ المطلوب على موضوعه» فلذا قيل: 
إِنَّ الموصلَ إلى المطلوب هو الحدٌ الأوسظ فقط. 


(وَمَوْضْوعَ الْمَظْلُوبٍ) في الحمليّة» ومِقَدَّمُهِ في الشَّرطِيّة (يُسَمَى حَذَأً 
أَضْفَرً) لأنَّه أخصٌ في الأغلب» والأخصٌ أقل أفراداً» فيكون أصغر. 

(وَمَحْمُولَهُ) في الحمليّة: وتاليه في الشَّرطِيّة (يُسَمَّى حَدَاً أكُبرٌ) لأنّه أعمٌ 
في الأغلب»ء والأعمٌ أكثرُ أفراداًء فيكون أكبر. '") 

(وَالْمُقَدْمَة مَهٌ التي فِيهًا الْأَصْعْرُ تَسَمَّى الصُغْرَّى) لاشتمالها على الأصغرء 


)١(‏ وتوسطه في الشكل الأول ظاهرء وأما في غيره فباعتبار ارتدادها إليه» وحينئذ يكون 
المعنى : لتوسطه بين طرفي المطلوب حالاً أو مآلاً . [حاشية العطار ص97]. 

00 وإنما قيد أخصّيّة الموضوع وأعمِّيّة المحمول بالأغلب؛ لأنهما قد يكونان متساويين» 
نحو : «كل إنسان ضاحك» و«كل ضاحك ناطق» ينتج من الشكل الأول: ٠كل‏ ضاحك 
ناطق» وهما متساويان. [حاشية على رضا بن يعقوب ص15 ]. 


كله مغني الطلاب 








فتكون ذاتَ الأصغرء وقيل: يجوز أن يكون من قبيل تسميةٍ الكل باسم 
الجزء 0 

(وَالَتِى فِيِهَا الأكُبّرُ تُسَمّى الْكُبْرَى) لاشتمالها على الأكبرء فتكون ذاتَ 
الأكبر. 

وتُسمّى الصّغرى والكبرى بالمقدّمة أيضاً؛ لتقدّمها على القول اللّازمء 
والقولٌ اللّازمٌ باعتبار حصوله من القياس يُسنَّى نتيجةً» وباعتبار استحصاله 

واقتران الصّغْرى والكبرى فى الإيجاب والسَّلبء وفى الكلَّمَة 
والجزئيّة. . يسمّى قرينة وضربا؛ لكون الصّغرى مقترنة بالكبرى ومضروبة 
فيها 2000 


عد العم بعمهم 
القياس 
10110000000 
اقتراني استثنائي 
وهو الذي لم تكن النتيجة وهو الذي تكون النتيجة أو نقيضها 
أو نقيضها مذكورة فيه بالفعل. مذكورة فيه بالفعل 
نحو: «كل جسم مؤُلّف» نحو: «إن كانت الشمس طالعة 
و«كل مؤلّف محدّث» فالنهار موجود».. «لكن النهار 
ف «كل جسم محدّث». ليس بموجود» ف «الشمس ليست يطالعة». 


)١(‏ أي تسمية المقدمة باسم موضوعها. 

(0) قال بعض المحققين: أما تسميته بالقرينة فلآنها عبارة عن أمر يدل على المقصود 
وينصب في الكلام أو في المقام» ولا خفاء في أن هذا الاقتران أمر دال على 
النتيجة ومنصوب في الكلام. وأما تسميته بالضرب فإنه يحصل بسبب الاقتران 
المذكور ضرب من الشكل ؛ أي نوع منه. [حاشية العطار ص”97]. 








أشكال القياس 


(وَمَيْكَةُ النَأَِيفِ) أي : الهِينةُ الحاصلةٌ (مِنَ) اقتران (الصُغْرَى وَالْكْبْرَى 


ب رم ص 


تُسَمَى شَكُلةً)”'' تشبيهاً لها بالهيئة العارضة للجسم؛ لأنَ الشّكلّ عندهم 
إِنّما يُطلق على الهيئة الحِسْميّة الحاصلة من إحاطة الحدّ الواحد؛ أي: 
النّهَايةِ الواحدة» كما في الكريّاتء أو الحدود؛ أي: النّهاياتِ» كما في 
المضلَّعاتِء بالمقدار الذي هو عبارةٌ عن الامتدادٍ الظوليٌ والعَرْضيٌ 
والعمقيٌّ. 


وأمًا اطلاق الذكل على الهئة لمعنو ما هو على سبيل تشبسه 


المقترنين وسليهما وكلرتهما وجرّيهما. يُسمى قرينةً وضرب وباعتبار الهيئة 
الحاصلة له من كيفية وضع الحد الأوسط عند الأصغر والأكبرء من جهة كونه 
موضوعاً لهماء أو محمولاً عليهماء أو محمولاً على أحدهما وموضوعاً 
للآخر. . يسمَّى شكلاً. فقد يتعدد الضرب ويتحد الشكل» وقد يكون بالعكس». 
كالموجبتين الكليتين فى الشكل الأول والثالث.انتهى. وعبارة القطب: واقتران 
الصغرى بالكبرى في إيجابهما وسلبهما وكليتهما وجزثيتهما. . يسمى قريئلة» 
والهيئة الحاصلة من وضع الحد الأوسط عند الحدين الآخرين بحسب حمله 
عليهماء أو وضعه لهماء أو حمله على أحدهما ووضعه للآخر.. تسمى 
شكلاً. انتهى. فالمناسب في عبارة المصنف تبديل الصغرى والكبرى بالأصغر 
والأكبرء ويدل لهذا قوله الآتي: (لأن الحد الأوسط. . . إلى آخره). [حاشية 
عليش على المطلع ص4؟١/55١].‏ 


حول مني الطلاب 








الهيئة المعنويّة بالهيئة الجسميّة» فيكون من قبيل تشبيه المعقول 
بالمحسوس . 

(وَالْأَشْكَالُ أَرْيَعَةٌ"'؛ لأنَّ الْحَدَّ الأوْسَط إن كَانَ مَحْمُولاً في الصُغْرَى 
وَمَوْضُوعاً فِي الْكُبْرَى قَهُوَ الشَّكُلُ الأَوَّنُ) كقولنا: ١كلّ‏ جسم مؤْلّت» و«كل 
مولّفٍ محَدّرس» فاكل جسم محدّث) . 


وإِنّما سُمّيَ بالشّكل الأَوَّل؛ لأنّه بديهيٌ الإنتاجء واردٌ على حكم الطبع 
ومقتضى قلي فإنّ الطَبِيعةَ مجبولةٌ على أن تنتقلّ من الشَّيء إلى 
الواسطة. بأن + يَتصوَّرٌَ العقل دلا ذلك الشَّيءَ ثم يَحكمَّ عليه بالواسطة. 
بأن يحمل الواسطة عليه ثمٌّ يَحكمَ على الواسطة بشيءٍ آخرّء بأن يحمل 
ذلك الشيء عليهاء حتى يلزمٌ من هذين الحكمّين ‏ أعني الحكمّ على 
الشَّىء بالواسطة. والحكمٌ على الواسطة بشيءٍ آخرّ ‏ الحكمٌ على ذ 
الشَّيءِ بشيءٍ آخرّء فلهذا وُضع هذا الشّكلٌ في المرتبة الأولى. 

(وَِنْ كَانَ بالعككس”" أي: إن كان الحدٌ الأوسظ موضوعاً في 
الصُّغرى ومحمولاً في الكبرى (فَهُوَّ) الشّكلٌ (الرَّابِعُ)”” كقولنا: كل إنسان 
)١(‏ منحصرة فيها اتحصاراً عقليّا ؛ لآن الحد الأوسط: إما محمول في الصغرى 

وموضوع في الكبرى. أو بالعكسء أو موضوع فيهماء أو محمول فيهما. 
00( المراد العكس للغوي لا الاصطلاحي . 

ليس بمكرر؛ الأ انا وقع سحمولاً فالمراد به المقهري و وإذا وقع موضوعاً فالمراد 

به الذات» قلت: إذا قلنا كل مثلث شكل» فلا يخفى أن ليس المعنى فردٌ من 

أفراد المثلث مفهومٌ الشكل؛ بل كل فرد من أفراد المثلث يصدق وبقال علب 

مفهومٌ الشكل. نص على ذلك الشيخ في كتبه حيث قال: إذا قلنا «كل مثلث 
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حيوانً) و«كل ناطق إِنسان» فابعض الحيوان ناطةٌ» 7) 


(وَإِنْ كَانَ) الحدٌ الأوسظ (مَوْضُوعاً فِيهمًا) أي: في الصّغْرى والكبرى 
(فَهُوَ) الشّكل (الثَّاِتُ) كقولنا: «كل إنسان حيوانٌ» و«كل إنسانٍ ناطقٌ)» 
فابعضُ الحيوان ناطقٌ» '") 


(وَإنْ كانَّ) الحدٌ الأوسط (مَحْمُولاً فِيهمًا قَهُوّ) الشّكلٌ (الثَانِي) كقولنا : 


«كل إنسانٍ حيوان» و«لا شيءَ من الفرس بحيوانٍ) فالا شيءَ من الإنسان 
١ 7‏ لضو 
بعرس” . 


شكل» فمعناه أنَّ ما يقال له المثلث فهو بعينه ما يقال له الشكلء وإذا كان 

المعنى١كل‏ مثلث مقولٌ وصادق عليه الشكل» ثم قلنا«وكل شكل كذا...' 

فالمعنى «كل ما يقال ويصدق عليه الشكل فهو كذا...». .كان تكرر الحد 

الأوسط .انتهى. [حاشية العطار ص97]. 

)١(‏ يرتد إلى الشكل الأول بعكس مقدمتيه» فعكس اكل إنسان حيوان» هو: ابعض 
الحيوان إنسان»» وعكسهكل ناطق إنسان» هو: «بعض الإنسان ناطق»» فيصير 
القياس هكذا: 
«بعض الحيوان إنسان» و«بعض الإنسان ناطق» ينتج : «بعض الحيوان ناطق». 

(؟) يرتد إلى الأول بعكس صغراه: فيصير القياس هكذا : 

٠‏ البعض الحيوان إنسان» و«كل إنسان ناطق" ينتج : «بعض الحيوان ناطق». 

(*) يرتد إلى الأول بعكس كبراه: فيصير القياس هكذا : 

«كل إنسان حيوان» و(لا شيء من الحيوان بفرس» ينتج : «لا شيء من الإنسان 

بعرس؟ . 

ملاحظة: قول الشارح في المثال «ولاا شيء من الفرس بحيوان» بدل «ولاا شيء 

من الحجر بحيوان» مثلاً» إشارة إلى أن النظر في هذا الباب لصورة القياس لا 

لمادته؛ ولا يضر فيه كون القضية كاذبة» بخلاف ما سيأتي. 





3 متشي الطلاب 





وَإِنّما كان هذا الشّكل ثانياً وما قبلّه ثالتاً؛ لأن الثاني : يسارك الأوَّلَ في 
أشرفٍ مقدَّمئّيه وهي الصّغرى» من حيتٌ اشتمالها على موضوع المطلوب 
الذي هو أشرفُ من المحمول؛ لأنَّه الذي لأجله يُطلب المحمول؛ فكانتث 
للصُغرى أشرفيّةٌ بهذا الاعتبار»ء فَقَّدمَ على سائر الأشكالٍ» فكانّ ثانياً . 

والثالت يشارك الأول في أخسلٌ مقّمئيه؛ ٠‏ دحي الكجرى من حيس 


ًّ 


هه هِيَ الْأَشْكَالُ الْأَرْبَعَةُ الْمَذْكُورَةُ فى الْمَنْطق) القَرقٌ بينها بحسب 

الماهيّة والشَّرّف ما ذكرناه آنفاًء وأمًا القَرقٌ بحسب الإنتاج : 
- فَالأوَّلَ يُنتج المطالبٍ الأربعة: الكليّتين والجزئيّتين . 
- والثّاني يُنتج السّالبتين. 
وَالثَّالتُ والرَّابِعُ يُتجان الجزئيتين. 
- فالأوّل: بحسّب الكيفٍ إيجابُ الصُغرى» وبحسّب الكمٌ كَلَيّةُ 

00) 

الكبرى . 

)١(‏ أما الأول: فلآن الصغرى لو كانت سالبة لم يندرج الأصغر تحت الأوسطء فلم 
بالأكبر» والصغرى على تقدير كونها سالبةً. . حاكمةٌ بأن الأوسط مسلوب عن 
الأصغرء فالأصغر لا يكون داخلاً فيما ثبت له الأوسطء فالحكم على ما ثبت له 
الأوسط لا يتعدى إلى الأصغر فلا يلزم النتيجة. وأما الثاني: فلأن الكبرى لو 
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والثّانى: بحسب الكيف اختلافٌ المقدَّمئّين بالإيجاب والسَّلبء 


و بحسب الكمٌ كليّه الكبردى 07) 


كانت جزئية لكان معناها أن بعض الأوسط محكوم عليه بالأكبرء وجاز أن يكون 
الأصغر غير ذلك البعضء فالحكم على بعض الأوسط لا يتعدى إلى الأصغر فلا 
يلزم النتيجة. مثلا: يصدق «كل إنسان حيوان» و«بعض الحيوان فرس"'.ء ولا 
يصدق «بعض الإنسان فرس». [ شرح القطب الرازي على الشمسية ص .]١86‏ 

في (أ) و(س): «إحدى المقدمتين». قال القطب الرازي: وبرهان هذا الشرط: 
أنه لو لم يتحقق أحد الشرطين لحصل الاختلاف الموجب لعدم الانتاج. وهو 
صدق القياس تارة مع الإيجاب وأخرى مع السلبء. والاختلاف موجب للعقم. 
أما لزوم الاختلاف على تقدير انتفاء الشرط الأول: فلأنه لو اتفقت المقدمتان في 
الكيف فإما أن تكونا موجبتين أو سالبتين» وأيّاً ما كان يتحقق الاختلاف». أما إذا 
كانتا موجبتين فلأنه يصدق”كل إنسان حيوان» و«كل ناطق حيوان»» والحق 
الإيجاب» ولو بدلنا الكبرى بقولنا: «وكل فرس حيوان» كان الحق السلب. وأما 
إذا كانتا سالبتين فلصدق قولنا: «لا شيء من الإنسان بحجر' و«لا شيء من 
الفرس بحجر» فالحق السلبء ولو قلنا: «ولا شيء من الناطق بحجر؛ فالحق 
الإيجاب. وأ الاختللاف 5 شرط الثاني : فلأنه لو كانت 
الكبرى جزئية فهي إما أن تكون موجبة أو سالبة» وعلى كلا التقديرين يتحقق 
الاختلاف» أما على تقدير إيجابها فلصدق قولنا: «لا شيء من الإنسان بفرس" 
و«بعض الحيوان فرس» والصادق الإيجابء ولو بدلنا الكبرى بقولنا: «ويعض 
الصاهل فرس» كان الصادق السلب. وأما على تقدير سلبها فلصدق قولنا: «كل 
إنسان حيوان» و«بعض الجسم ليس بحيوان» والصادق الإيجاب؛ أو «بعض الحجر 
ليس بحيوان» والحق السلب. وأما أن الاختلاف موجب لعقم القياس: فلأنه لما 
صدق مع الإيجاب لم يكن منتجاً للسلبء ولما صدق مع السلب لم يكن منتجاً 
للإيجاب؛ لأن المعنى بالإنتاج استلزام القياس لأحدهما على التعيين. [شرح 
القطب الرازي على الشمسية ص85١141//1].‏ 
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والثالث : بحسّب الكيف إيجات الصُغرى» وبحسب الكمّ كليّه إحدى 


/ 2 2 . للك 


ع 


- والرابع : بحسب الكيف والكم: إِمَا إيجاب المقدمتين مع كلبَّةٍ 


الصُغرىء أو اختلافهما بالإيجاب والسّلبٍ مع كلَيّةِ إحداهٌما.7) 


200 


ساقطة من (أ). قال القطب الرازي: وبرهان هذا الشرط : أما إيجاب الصغرى : 
فلأنها لو كانت سالبة فالكبرى إما أن تكون موجبة أو سالبة» وأيّاً كان يحصل 
الاختلاف الموجب لعدم الانتاج» أما إذا كانت موجبة فكقولنا: «لا شيء من 
الإنسان بفرس» و«كل إنسان حيوان أو ناطق» فالحق في الأول الإيجاب وفي 
الثاني السلب. وأما إذا كانت سالبة فكما إذا بدلنا الكبرى بقولنا: «ولا شيء 
من الإنسان بصاهل أو حمار»» والصادق فى الأول الإيجاب وفى الثانى 
السلب. وأما كلية إحدى المقدمتين: فلأنهما لو كانتا جزئيتين احتمل أن يكون 
البعض من الأوسط المحكوم عليه بالأكبر. .غيرَ البعض من الأوسط المحكوم 
عليه بالأصغرء فلم يجب تعدية الحكم من الأوسط إلى الأصغرء كقولنا: 
البعض الحيوان إنسان وبعضه فرس» والحكم على بعض الحيوان بِالفرّسية لا 
يتعدى إلى البعض المحكوم عليه بالإنسانية. [شرح القطب الرازي على الشمسية 
ص0١9١/١9١].‏ 

وذلك لأنه لولا أحدهما. .للزم أحد الأمور الثلاثة إما سلب المقدمتين» أو 
إيجابهما مع جزئية الصغرى. أو اختلافهما بالكيف مع جزئيتهماء وعلى التقادير 
يتحقق الاختلاف الموجب لعدم الإنتاج» أما إذا كانتا سالبتين فلصدق قولنا: «لا 
شيء من الإنسان بفرس» واللاشيء من الحمار بإنسان» والحق السلب»ء أو «لا 
شيء من الصاهل بإنسان» والحق الإيجابء وأما إذا كانتا موجبتين والصغرى 
جزئية فلأنه يصدق قولنا: "بعض الحيوان إنسان» وكل ناطق حيوان» مع حَقِية 
الإيجاب. أو «كل فرس حيوان» مع حقية السلب. وأما إذا كانتا مختلفتين 
بالكيف مع كونهما جزئيتين فلأن الموجبة إن كانت صغرى صدق قولنا: «بعض 
الناطق إنسان» وابعض الحيوان ليس بناطق»». أو«بعض الفرس ليس بناطق» 
والصادق في الأول الإيجاب. وفي الثاني السلب. وإن كانت كبرى صدق «بعض 


عدم 
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والبراهين فى المطؤّللات. 
مصعم عميعم 
أشكال القياس 


لالس طخ ب لم 


الشكل الأول الشكل الثاني الشكل الثالث الشكل الرابع 
هو ما كان الحد هو ما كان الحد هوما كان هو ما كان الحد 
الأوسط فيه محمولاً الأوسط فيه محمولاً ب الحد الأوسط الأوسط فيه موضوعاً 
الصغرى وموضوعاً الصغرى والكبيرى فيه موضوعاً 4 الصغرى ومحمولاً 
ك4 الكيرى. نحو: «كل إنسان 4 الصغرى والكبرى 4 الكبرى 


نحو: «كل جسم حيوان» ودلا شيء من نحو: «كل إنسان نحو: «كل إنسان 
مؤلف» و«كل مؤلفد الحجر بحيوان» حيوان» و«كل إنسان حيوان» و«كل ناطق 

محدث» ف «كل ف «لا شىء من كاتب» ف «بعض إنسان» ف «بعض 

جسم محدث». الإنسان بحجر». الإنسان كاتب». الحيوان ناطق». 


2 4ه 





الإنسان ليس بفرس» و«بعض الحيوان إنسان» والحق الإيجاب» أو «بعض الناطق 
إنسان» والحق السلب. [شرح القطب الرازي على الشمسية ص44١].‏ 


لعا مغني الطلاب 


استنتاج المطالب من الأشكال 


ولمسا كانتٍ الأشكالٌ الأربعةٌ غيرً مُستويةٍ الأقدام في استنتاج 
المطالب؟ لكونه من بعضها بالتيسّرء ومن بعضها بالتعشّر؛ أشار إليه'" 
بقوله : 

(وَالشَكْلٌ الرّابِعٌ مِنْهَا) أي: من هذه الأشكال (بَعِيدٌ عَنٍ الطَبْع جذاً) 
لأنّه لا يُستنتّج منه المطلوبٌُ إِلَا بالتعشّرء ولمخالفته الأَوَّلَ القريبَ من 
الطبع» الواردَ على النَّظم الطّلبِيعيَ في كلتا مقدٌّمتَيه'''» ولهذا وضع في 
المرتبة الرّابعة» حنّى أسقطظه بعضّهم عن درجة الاعتبار "ا 

فإن قلت : إذا كان الحدٌّ الأوسظ موضوعاً فى الصّغرى» ومحمولاً 
في الكبرى في الشكل الرابع. .يكون أحذ المكرَّرَيّن واقعا في أوَّلٍ 
القياس» والآخرٌ في آخره» فيكونُ طرقًا المطلوب فيه واقَعَيّن بين المكرَّرَيْن 
حال كونهما مقرونَيْنء فينبغي أن يكون إنتاحٌ الرّابع أوضمٌ الإنتاجات؛ 
لأنّ المقصودَ من تركيب القياس هو إيقاعٌ المقارنة بين طرفي المطلوب. 
)١(‏ أي إلى عدم الاستواء. 
(؟) الترتيب الطبيعي في القياسات أن يدخل الأصغر تحت الأوسطء والأوسظ تحت 

الأكبرء فحينئذ يعلم دخول الأصغر تحت الأكبر. [لباب الإشارات والتنبيهات 

.] ١١ص‎ 


العطار ص44]. 
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والمقارنةٌ في الشّكل الرّابع حاصلة دون الأشكال الباقية» فما وجهُ حكمهم 
عليه بأنّهِ بعيدٌ عن الطّبِع؟ 

قلت: وجهّه أن المقارنةً تُشبه المصادرة”''» وأيضاً لمن وقع في 
الشّكل الرّابع موضوعٌ المطلوب محمولاً في الصُغرى» ومحمولّه موضوعاً 
في الكبرى. . يحتاج عند تركيب النّتيجة إلى أن يُجِعلَ المحمولٌ موضوعاً 
والموضوعٌ محمولاً» فيحتاج إلى تغييرين» ولهذا جُعل بعيداً عن الطّبع 
لكثرة الأعمال عند استنتاج المطلوب» بخلاف الأشكال الباقية. 


(وَانَّذِي لَهُ عَْلٌ سَلِيمٌ وَطَبْعٌ مُسْتَقِيمٌ لا يَحْمَاحُ إِلَى رَهٌ) الشّكل (الَاني 


إِلَى) الشّكل (الْأَوَلِ) فى استنتاجه؛ لأنّهِ لغاية قُربه من الأوّل ‏ لمشاركته 
إيّاه في صغراُ التي هي أشرف المقدّمتّين ‏ ينقاذ باستقامة الطّبع للنّتيجة» 
من غير طلب رده إلى الأوّل» بمخلااف الثَالَت والرّابع» فإنّهما بعيدالن عن 
الأوّل بالنّسبة إلى الثاني .”2 


)١(‏ يعرّفون المصادرة: بأنها جعل نتيجة الدليل نفس مقدمةٍ من مقدمتيه» مع تغيير في 
اللفظ يوهم فيه المستدّل التغايرٌ بينهما في المعنى. [ضوابط المعرفة ص١40].‏ 
(؟) لأن الثالث وإن شارك الأول إلا أن شركته له في أخسلٌ مقدمتيه» والرابع لا شركة 
له أصلا. قال الشيخ السنوسي: اختلفوا في الضروب المنتجة من الشكل الثاني 
والثالث» فقيل: إن بيان إنتاجها موقوف على ردها للضروب من الشكل الأول؛ 
لوضوح إنتاج الأول بنفسهء وهو قول الأكثر. وقيل: إن إنتاجها يتبين لذاتها من 
غير رد للأول وقال به السهروردي والفخرء ثم قال الشيخ: والحق أن إنتاج 
الشكل الثاني لا يحتاج إلى رد للأول ولا لتكلف أصلا؛ لأن حاصله راجع إلى 
الاستدلال بتنافي اللوازم على تنافي الملزومات» وإلا اجتمع المتنافيان؛ لأن 
اجتماع الملزومّين يستلزم اجتماع لازمهما ضرورة وجود كل لازم عند وجود 

ملزومه. [انظر حاشية العطار ص45]. 


ل مغني الطلاب 


- فإذا رُدَّ الثاني إلى الأوَّلِ: يَرتدٌ بعكس الكبرى؛ لأنّه موافقٌ للأوّل في 
صغراُ مخالفٌ له في كبراةُ» فإذا عكست كبراةٌ بجعل الموضوع محمولاً. 
والمحمولٍ موضوعاً. .يصيرٌ عينَ الأرّلَء كما في قولنا: «كل إنسانٍ 
حيوان» والا شيءَ من الفرس بحيوان'» فتقولٌ في كبراةٌ: «لا شيء من 
الحيوان بفرس» 0 


- والثَّالتُ: يَرتدٌ إلى الأوّل بعكس الصّغرى؛ لأنَّه موافقٌ له فى كبراك 
كقولنا: كل إنسانٍ حيوانٌ» و١كلّ‏ إنسانٍ ناطقٌ»» فإذا عكستٌ صغراهُ قلت: 
«بعض الحيوان إنسان»» فيصير عينَ الأوّل”" . 


- والرابع: يَرتد إلى الأوّل بعكس التّرتيب؛ أي: بجعل الصُغْرى 
كبرى» والكبرى صغرىء» كقولنا: كل إنسان حيوان» و١كل‏ ناطق إنساناء 
فإذا عكست التَّرتِيبَ قلتّ: «كل ناطق إنسانٌ» و«كل إنسان حيوانٌ»2©) أو 
بعكس المقدّمئين جميعاً. بأن تقول فى صغراءُ: «بعض الحيوان إنسانٌ), 
وفي كبراه: «بعض الإنسان ناطقٌ»» وإن كان هذا غير منيّج لعدم كليّة 
الكبرى. ومثالٌ ما ينبح منه: «كل حيوان إنسان» و«لا شىء من التاق 
بحيوان ”2‏ » فيرنّدُ بالعكس إلى قولنا: «بعض الإنسان حيوانٌ» و«لا شيء 
من الحيوان بناطق» فيتتج : «بعض الإنسان ليس بناطق». 
)١(‏ فيصير شكل القياس هكذا: «كل إنسان حيوان» وهلا شىء من الحيوان بفرس» 
ينتج : ١لا‏ شيء من الإنسان بفرس». 
(؟) هكذا: ابعض الحيوان إنسان» و«كل إنسان ناطق» ينتج : «بعض الحيوان ناطق». 
(9) ينتج : «كل ناطق حيوان». 
لدع في (ظ) و(س) و(ص): لآو لاشيء من الحيوان بناطق». والظاهر أنه خطأ؛ أن 
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(وَإِنَمَا يُنتِخُ) الشّكل (النَّانِي عِنْدَ ليلاي مُنَدَّمَتَيْهِ بالإيجَاب وَالسَّلْبِ) 
بأن تكون إحداهما موجبةًٌ والأخرى سالبةً؛ لأنَّه لو اتَّفْقنَا في الإيجاب 
والسَّلبء لزم الاختلافٌ الموجبٌُ لعدم الإنتاج» فإنّ معنى الإنتاج أن 
يُستلزم ذاتٌ القياس النَّتِيجةَ فلو انتفى هذا الشّرظ لْصَدق القياسُ الوارذ 
على صورةٍ واحدةّء تارة مع النتيجة الموجبة» وأخرى مع النّبيجة السَّالبة 
وهو يرل على أنَّ النَّمِجةَ ليست لازمةً لذات القياس () 

أمّا إذا كانتا موجبتّيه 2 فلأنّه يَضْدق: «كل فرس حيوانٌ» و«كل 
صاهل حيوانٌ»: والحقٌ الإيجابُ وهو: كل فرس صاهل»» ولو بدَّلنا 
الكبرى بقولنا : «وكل إنسات حيوانٌ00 . . كان الحقٌ السَلبَ وهو: «لاا شيء 
من الفرس بإنسان». 

وأمّا إذا كانتا سالبتين: فإنّه يصدق: ١لا‏ شيء من الإنسان بفرس' 
والا شيء من النّاطق بفرس»» والحقٌّ الإيجابُ وهو: «كل إنسان ناطقٌ», 
ولو بدّلنا الكبرى بقولنا: «لا شيء من الحمار بفرس»» كان الحقٌّ السَّلبَ 


القياس يصير من الشكل الثالث لا الرابع؛ لكون الحد المتكرر فيه موضوعاً في 
الصغرى وموضوعاً في الكبرىء والكلام ههنا على الشكل الرابع لا الثالث» والله 
أعلم . 

)١(‏ لأنها لو كانت لازمة لها لما تخلفت بل أتت على نسق واحد. 

(؟) قوله (أما إذا كانتا موجبتين): معناه: أما لزوم الاختلاف إذا كانت المقدمتان 
موجبيين ٠.‏ 

(7) لنعج : «بعض الفرس إنسان»» والحق أن «لاشيء من الفرس بإنسان». وعلى هذا 
باقي الأمثلة» وقد نقلنا قريباً عن القطب الرازي ما يوضح هذا كله» فراجعه. 











وهو: "لا شيء من الإنسان بحمار؛؛ ومع هذا الشّرط يُشترط في هذا 
الشّكل كليّةُ الكبرى» وإِلّا لاختلفت التَّيِجةٌ أيضاً : 

أما إذا كانث موجبةً جرئيّة : فلأنه يصدق قولنا: «لاا شيء من الفرس 
بإنسان» و«بعض الحيوان إنسانٌ. فكان الحىٌ الإيجابَ وهو: «كلّ فرس 
حيوان»: ولو بدّلنا الكبرى”'" بقولنا: «بعض الناطق إنسادٌ؛؛ كان الحتٌ 
السَلبَ وهو: «لا شيء من الفرس بناطق». 

- وأمّا إذا كانث سالبةً جزئيّة : فلأنّه يصدق قولنا: «كل إنسان ناطيٌ)» 
و«ابعض الحيوان ليس بناطق»» فالحقٌ الإيجابُ وهو: "كل إنسان حيوانٌ؛ 
ولو بدّلنا الكبرى بقولنا: «بعض الفرس ليس بناطق»» كان الحقٌ المَّلبَ 
وهو الا شيء من الإنسان بفرس». ولم يذكرٍ المصنّف هذا الشَّرط مع أنه 
لا بد من ذكره. 


©» 2 


)١(‏ عبارة «الكبرى» ساقطة من (أ) و(خ). 








الشكل الأوّل وضروبه 


(وَالشَكُلٌ الأول هو الَذِي جَعِل مغيّاراً) أي : ميزاناً (لِلْعُلُوم) أنه هو 
الأصلٌ من بين الأشكالء والباقية مرئَدّةٌ إليه عند الاحتياج (قتُورِدُه مَهْنَا) 
وحذه مع ضروبه (ليجعل دُسْتُوراً) أي : قانوناً ومّرجعاً يُكتفى به. وتوطئة 
لتفهيم الباقي (وَيُسْتَتتَجَ) أي : يُستحصل (مِنْهُ الْمَظْلُوبُ) . 

ولمنًا كان الشّكل الأول وارداً على نظم الطبع؛ وكان دستوراً في هذا 
الفنّء والشّكلٌ الثاني لا يحتاج من له عقلّ سليمٌ وطبعٌ مستقيمٌ إلى ردّه إلى 
الأوّل في الاستنتاج» بخلاف الثّالث والرّابع..اهتمّ المصنّف بالأوّل 


عي 


فقال: 


5 
5 


سا6 :0 8 2# وّمسمسك 5 5 و 5 3 52 3 
(وَضِرَوبه المنتحة أربعة) والقياس العقلنٌُ يقتضى ستة عشر ضرباء 
وهذا بناءَ على أنه لا عبرة للشخصية والطبيعية في الإنتاجء وإلا فالقياس 


3 0 
2 5 العا هم 
8 


ا ع 2 ب . 1١02‏ ع ع . 7-7 0007 

يسعتصى اربعة وسكين ضرياً” 0 او على أن الشخصبية فى قفوه الجزئية أو 

)١(‏ حاصلةٌ من ضرب الصغريات الثمانية فى الكبريات الثمانية: الكلية الموجبة» 
والكلية السالبة» والجزئية الموجبة. والجزئية السالبة» والشخصية الموجبة» 
والشخصية السالبة. والطبيعية الموجبة» والطبيعية السالبة. 








الطفة مفني الطلاب 


الكليّة» والطبيعيّة ساقطةٌ عن درجة الاعتبار» وأنَّ المهملةً في قرَّة الجرئيّة 
فتكونٌ القضيةٌ |١‏ بَرةٌ منها هي المحصورة 7" 


50 لكلكة 


والمحصوراث أربع : الموجبة | لكلَّبّة» والمّالبة الكلنة ٠»‏ والموجبة 
الجزئيّة» والسّالبة الجزئيّة» وهي كلّها معتبّرةٌ في الصّغْرى والكبرى. فإذا 
قرنت إحدى الصّغْرياتِ الأربع بإحدى الكبرياتٍ الأربع؛ يحصل سلَّةَ عشَّرَ 
ضرباً وذلك أنه : ْ 1 


2 


. .فالكبرى إمَّا موجبةٌ كلَيَّةٌ أو سالبةٌ 


8 
كل 


- إن كانت الصُغرى موجبةً كلَيَة 
يق ع 8 و5 ع 5 ص 
كلية» او موجبة جزئية» أو سالبة جرئية . 


ع 
هه 


- وإن كانت الصُغرى سالبةً كلَيّةَ. . فالكبرى إمّا موجبةٌ كلَبَّدٌء أو سالبة 


و ع 8 ع 5 قد 
كلية» أو موجبة جزئية» أو سالبة جزئية. 
- وإن كانت موجبة جزئيّة . . فالكبرى إِمَّا موجبة 5 كل أو سالبة كلق 


أو موجبة جزئيّة» أو سالبة جرئيّة 

وإن كانتٌ سالبة جزئيّة . . فالكبرى كذلك ‏ 57) 

ولمما اشتُرط فيه إيجابٌ الصُغرى بناءً على أنّها لو كانت سالبةً لم 
يندرج الأصغرٌ تحت الأوسطء فلم يتعدّ الحكمٌ من الأوسط إلى اللأصغر؛ 
لأنّ الحكمّ في الكبرى على ما ثبت له الأوسطء والأصغرٌ ليس مما ثبت له 


)١(‏ وقد بيّنا هذا في بحث القضايا في أكثر من موضعء» فانظره. 
(0) أي: إما موجبة كلية» أو سالبة كلية» أو موجبة جزثية أو سالبة جزئية. 


الاوسطء فلا يلزم من الحكم على الاوسط الحكم على الاصغر. . سقط 
ثمانية أضرب وهي : 

- الصُغرى السَّالبَةٌ الكليّةُ مع الكبرَياتٍ الأربع. 

- والصُغرى السَّالبَةٌ الجزئيّةٌ مع الكبرَياتٍ الأربع . 

وكذلك لما اشتّرط فيه كلَيّةُ الكبرى بناءً على أنَّها لو كانت جزئيّةَ لم 
يندرج الأصغرٌ تحت الأوسط؛ لأنّ الحكمّ في الكبرى على بعض 
الأوسطء ويجوز أن يكونٌ الأصغرٌ غيرَ ذلك البعضء فالحكمُ على بعض 
الأوسط لا يتعدّى إلى الأصغر. . سقط أربعةٌ أخرى وهى : 

- الصُغْرى الموجبة الكلْيّةُ مع الموجبةٍ الجزئيّةِ أو السّالبَةٍ الجرئيّة 
كبرى . 

- و الصُغرى الموجبة الجزئيّة» مع الموجبة الجزئيّة أو السَّالبَةِ الجزئيّة 
كبرى . 


5 5 ع ماع ١‏ 
فبَقِيَ بعد الإسقاط أربعة أضرب:”') 


3 و 00 8 7 0 2 2 سكم - ع ثم 
الضرت (الآاول) من موجبتين كليتين » ينتج موجبة كلية (كقولنا : «كل 
٠‏ ال ل لشت ورت وم م نيا 4 ل 3 وى م شه 
جسم مَوَّلِفْ) و«كل موّلفٍ محدث» ف«كل جسم محدث)). 


)١(‏ اعلم أن للمناطقة في إثبات الضروب الأربعة طريقين: الأول: الإسقاطء. وهو 
الذي ذكره الشارحء والثاني: التحصيل» وبيانه أن نقول: الصغرى الموجبة إما 
كلية وإما جزئية» والكبرى الكلية إما موجبة وإما سالبة» فحصل أربعة من ضرب 
اثنين في اثنين» فالشرطان [أي إيجاب الصغرى مع كلية الكبرى] على كلا 
التقديرين أوجبا كون الضروب أربعة. [انظر شرح الكلنبوي ص1907. 





سالبة ه01 كوك : كل جم مولت ودلا شَيْءَ مِنّ لْمُونّفِ أب يديم 
ذلا شَيَْ مِنَ الجسم بِقَدِيم)). 

() الضَّربُ (الثَالِتُْ) من موجبة جزئَة ئية صغرى وموجبهة كليَّة كبرى» 
يُنتِج موجبة جزئيّةَ (كَقَوِْنَا: «بَغض الْجِسْم مُوَلْتُ) وَاكُلَ مُوَلْفٍ حَاودِتٌ» 
فاعض الْجِسْم حَادِثٌ)). 57) 


(و) الصَّربُ (الرَابعُ) من موجبة جزئيّة صغرى وسالبة كا كليّةِ كبرى». ينتيج 
سالبةٌ جزئيّة (كَمَوْلِنَا: «بَعْضٌ الْجِسْم مُوَلْتْ) الا شَيْءَ مِنَ الْمُوَلّفِ 
بتَدِيم) فَابَعْض الجشم لَيْس يقَييم». 


وترتيب هذه الضروب باعتبار النتيجة : 


عي كا و 


- فالصَربُ الأوَّلَ يُنتج أ اشرف المحصورات» وهو الموجبةٌ الكلَةٌ؛ 
لاشتمالها على الشَّرََينَ الإيجاب والكليّة. 


)١(‏ لكون النتيجة تتبع أخسٌ المقدمتين» والسالبة الكلية أخسٌ من الموجبة الكلية؛ 
لأن الإيجاب أشرف من السلب؛ لكون الأول وجوديّا بخلاف الثاني. 

(0) فإن قلت: الظاهر أن تكون النتيجة «كل جسم حادث)؛ لأن كل أفراد الجسم 
حادث. قلت: نعمء إن كل أفراد الجسم حادث في نفس الآمرء لكن لم يظهر 
ذلك من قياسنا هذا؛ لأن كل أفراد المؤلف المحكوم عليه بالحدوث في الكبرى 
هو أفراد المؤلف المحكوم به على بعض أفراد الجسم في الصغرى.» فثبت أن 
الجسم الحادث في قياسنا هذا البعض؛ ولذا كانت النتيجة «بعض الجسم 
حادث». [سيف الغللاب صل/ا١].‏ 





0 


- والثّاني يُنتج السَّالبَةَ الكلَيّة وهي أشرف من الموجبة الجزنيّة؛ لأن 
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الكلىَّ أشرف من الجزثئيّ ؛ لكونه شاملا ومضبوطا ونافعا في العلوم."' 
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والثالث ينتج الموجبة الجزئيّة» وهى أشرف من السّالبة الجزئيّة؛ لأن 
فيه شرفا واحداً وهو الإيجابٌ. 


- وليس في نتيجة الرّابع من الشرفيّة» ولهذا وضع في المرتبة الرابعة. 


فعُلم من هذا أنَ الشّكل الأوَّل يُنتج المطالب الأربعة الموجبتّين 
والتَّالبئَينَ كما مرّ. والضرِوبُ المنتجة للشّكل الثاني أربعة أيضاً”"'. 
وللشّكل الثَّالث سنَّة”". وللشّكل الرّابع ثمانيةٌ عند المتأخرين» وخمسة 


)١(‏ و شرف الإيجاب من وجه واحدء وهو كونه وجودياً. 

(0) الضرب الأول: كليتان والكبرى سالبة. كقولنا: كل إنسان حيوان» ولا شيء من 
الحجر بحيوان» ينتح: "١لا‏ شيء من الإنسان بحجر». الضرب الثاني : كليتان 
والكبرى موجبةء كقولنا: ١لا‏ شيء من الحجر بحيوان' و«كل إنسان حيوان" 
ينتج : 'لا شيء من الحجر بإنسان». فالنتيجة في هذين الضربين سالبة كلية. 
الضرب الثالث: موجبة جزئية صغرى» وسالبة كلية كبرى» كقولنا: ابعض 
الإنسان حيوان» و'لا شيء من الحجر بحيوان" ينتج: «بعض الإنسان ليس 
بحجر». الضرب الرابع: سالبة جزئية صغرى» وموجبة كلية كبرى» كقولنا : 
(بعض الحجر ليس بحيوان» و«كل إنسات حيوان) ينتج : «بعض الحجر ليس 
بإنسان». فالنتيجة في هذين الضربين سالبة جزئية. [إيضاح المبهم للدمنهوري 
ص .]7١١‏ 

(*) الضرب الأول: كليتان موجبتان» كقولنا: «كل إنسان حيوان» و«كل إنسان ناطق» 
ينتج : «بعض الحيوان ناطق»2. الضرب الثاني : موجبتان والكبرى كلية» كقولنا: 
«بعض الإنسان حيوان» و«كل إنسان ناطق») ينتج : ابعض الحيوان ناطق». الضرب 
الثالث: موجبتان والصغرى كلية» كقولنا: «كل إنسان حيوان» و«ابعض الإنسان 
ناطق» ينتج : «بعض الحيوان ناطق». فهذه الأضرب الثلاثة فيها النتيجة موجبة 


ما مغني الطلاب 





عند المتقدّمين”'''. وتفصيل ذلك وأمثلتّه وإقامة البرهان عليه يطلب من 
المطؤّلاات. 


عا ك > تقشع 05ت 2 0 عل اه . 8 ع 2 
. 8 يي 7 . 1 س2 الات 7 0 


اص 
اهيا بعيو 
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جرئية . 


جزئية. الضرب الرايع: كليتان والكبرى سالبة» كقولنا: «كل إنسان حيوان» وهلا 
شىء من الإنسان بحجرا ينتج : اابعض الحيوان ليس بحجرا. | لضرب الخامس : 
صغرى موجبة جزئية» وكبرى سالبة كلية» كقولنا: «بعض الإنسان حيوان» والا 
شىء من الإنسان بحجر" ينتج : ((بعض الحيوان ليس بحجرا. الضرب السادس : 
موجبة كلية صغرى» وسالبة جزئية كبرى ١»‏ كقولنا: «كل إنسات حيوان» وابعض 
الإنسان ليس بحجر) ينتج : اابعض الحيوان ليس يحجر). فالنتيجة فى هذه 
الأضرب الثلاثة سالبة جزئية. [إيضاح المبهم للدمنهوري ص27]. 
)١(‏ وذلك لأن المتقدمين شرطوا فيه عدم اجتماع الخسّتين إلا في صورة؛ وهي ما إذا 
كانت الصغرى موجبة جزئية والكبرى سالبة كلية. فيسقط باشتراط عدم اجتماع 
الخْسّتين ثمانية» وباشتراط كون الكبرى سالبة كلية في الصورة المستثناة ثلاثة : 
الموجبة الجزئية صغرى مع غير السالبة الكلية. وأمّا المتأخرون فجعلوا الشرط 
في إنتاجه أحدٌ أمرين: إما إيجاب المقدمتين مع كلية الصغرىء أو اختلافهما 
بالكيف مع كلية إحداهماء والأمر الثاني يقتضي إنتاج ثلاثة أضرب زيادة على 
والموجبة الكلية الصغرى مع السالبة الجزئية الكبرى» والسالبة الكلية الصغرى مع 
الموجبة الجزئية الكبرى» فهذه الثلاثة منتجة عند المتأخرين وإن اجتمع في كل 
وأضربه المنتجة عند المتقدمين كالآتي : الضرب الأول: كليتان موجيتان» كقولنا : 
«كل إنسان حيوان» و«كل ناطق إنسان» ينتج : «بعض الحيوان ناطق». الضربس 
الثاني: موجبتان والصغرى كلية» كقولنا: «كل إنسان حيوان» و«بعض الناطق 
إنسان» ينتج : «بعض الحيوان ناطق». فالنتيجة فى هذين الضربين موجبة جزثية. 


جه لك؛ 


* شرط إنتاجه إيجاب الصغرى مع كلية الكبرى. 


ممعم ممعم 


الشكل الأول وضروبه المنتجة 


صغرى كبرى نتيجة 

(ك م) + رك م( دعت كك م( 
(كم) ‏ + (دس) -- (لكدس) 
(جم) + لكمم) ‏ ع- (جم) 
(جم) + لدس) -- (جس) 


كلية » ج: جزئية ) م موجبة ) سس سالبة. 





الضرب الثالث: كليتان والكبرى موجبة» كقولنا: «لا شىء من الإنسان بحجر) 


و«كل ناطق إنسان» ينتج : ”لا شيء من الحجر بناطق». الضرب الرابع: كليتان 
والكبرى سالبة» كقولنا: «كل إنسان حيوان» و(لا شيء من الحجر بإنسان» ينتج : 
بعض الحيوان ليس بحجر'. الضرب الخامس: موجبة جزئية صغرىء» وسالبة 
كلية كبرى» كقولنا: «بعض الإنسان حيوان» وهلا شيء من الحجر بإنسان» ينتج : 
(ابعض الحيوان ليس بحجر). 

وقد بينت لك الشروط عند المتأخرين فما عليك إلا أن تطبق عليها الأمثلة. [انظر 
حاشية العطار ص45: وحاشية الشيخ الحفناوي ص508؛ وإيضاح المبهم 
صؤلاء وحاشية عليش ص .]١1757/1١١5‏ ا 





ال اي 
اللفة هله 
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الشكل الثاني وضروبه المنتجة 


صغرق كبرى نتيعجة 
١‏ لكم) ‏ + لكدس) ع- (كدس) 
؟ - (ك س) + (ك م) د (لك س) 
*. (جم + للدس) ع- (جس) 
:- ال(جس) اج (كه) عد (جس) 


شرط إنتاجه اختلاف المقدمتين في الكيف مع 
كلية الكبرى . 





الشكل الثالث وضرويه المنسجة 


صغرى كبرق نتيجة 


لك دك م( + رك م( ا ١ج‏ م( 
؟ ا (كمم + للدس) سد (جس) 
*- 22م + الج عد ا(جمم) 
ع رك م( 6 لج س2 0 ١ج‏ س) 
6ت" رج م( + رك م( د لج م( 
2 ج م( : +3 كك س2 ع م رج سّ) 





* شرط إنتاجه إيجاب الصغرى مع كلية إحدى المقدمتين. 








صغرق كبرق نتييجة 


١‏ 2م + الكم) عع (جم) 
5 الكم) اخ الجمم) اصع (جم) 
+ ا(كم) + (للدس) عع (جس) 
4 الكشس) + الكم) عع (شس) 
ه. جم + للدس) 2ع (جس) 


* شرط إنتاجه عند المتقدمين : عدم اجتماع الخستين 
ويستثنى من ذلك صورتان إحداهما على الطرد 
والأخرى على العكس فتجتمع الخستان إذا كانت 
الصغرى موجبة جزثية والكبرى سالبة كلية ومع ذلك ينتج. 
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مما مغني الطلاب 





الكاللام على القياس الاقترانى بحسب التركيب 
ولمما قَسّمْ القياسَ من قبل إلى الاقترانئ والاستثنائيئ ؛ أراد أن يبيّنَ أنَّ 
كل واحلٍ منهما من أي شيءٍ يركب فقال : 
(3) القياسٌ (الاقْيرَانُِ) بحسّب التَّركيب سِنَّهُ أقسام؛”") لذنّه : 
- (إِمَا مُرَكَبٌ مِنْ) مقدّمئّين (حَمْلِيكَيْنَ) ويُسئَّى هذا اقترائياً حملياً كما 
مَمَّ) فى قولنا : «كل جسم مولّف"» و١كل‏ مؤلّف محدّث) . 


20000 ل ل 00 
(وَإِمَا) مركب (مِنْ) مقدمئين شرطيّتين (مُتَصِلتَيْن. وَلِنا: «إن 
م 


كَانَتِ الشَّمْسٌ طَالِعَةً فَالتّهَارُ مَوْجُودٌ) وَاكُلَّمَا كَانَ النّهَارُ مَؤْجُوداً كَالْأَرْضٌ 

)١(‏ قوله: (ستة أقسام) فيه مسامحة ظاهرة؛ إذ المراد أن القياس الاقتراني قسمان 
تقسيماً أوليّاً: الأول: القياس الاقتراني الحمليء إن تركب من الحمليات 
المحضة. والثاني: القياس الاقتراني الشرطي» إن تركب من الشرطيات المحضة 
أو من الشرطيات والحمليات. والقسم الثاني خمسة أقسامء فهي مع الأول ستة. 
[حاشية على رضا بن يعقوب ص/ل]. 

(0) القسم الأول: ما يتركب من المتصلتين» والشركة بينهما إما في جزء تام من كل 
واحدة منهماء وهو المقدم بكماله والتالي بكماله» وإما في جزء غير تام منهما أي 
جزء من المقدم والتالي» وإما في جزء تام من إحداهما غير تام من الأخرى. 
فهذه ثلاثة أقسام لكن القريب من الطبع منها الأول» وهو ما يكون الشركة في 
جزء تام من المقدمتين» وتنعقد فيه الأشكال الأربعة. [شرح القطب الرازي على 
الشمسية ص6١ .]١‏ 


مقاصد التّصديقات 51 ]| 
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و ره 7 . 5 7 07 1 ل اراس 
مُضِيكَةً) يَنْتُحُ) من اقتران هاتّين المقدّمتين: (إن كَانَتِ الشَمْس طَالِعَة 
فَالأَرْضٌ مُضيكةٌ) . 27 

والمراد من المتَّصلتين لزوميّتان لا اتّفاقيّيان؛”"' لأنّه لا فائدة في إنتاج 
الأشكال المركَبة من الاتّفاقيّاتِ؛ لأنّ العلمَ بالقياس في المركّبة منها موقوفٌ 
على العِلم بوجود الأصغر والأكبر في نفس الأمرء فيكونان معلومّي 
الاجتماع من غير التفاتٍ إلى الأوسطء فلا يكون الأوسظ محتاجاً إليه. 


- (وَِمَا) مركب (مِنْ) مقدّمتّين شرطيّتين (مُتْقَصِلَتَيْن ”" كَفَوْلِنَا: :كل 


)١(‏ وهذا قياس من الشكل الأول؛ لأن المكرر تال في الصغرى مقدم في الكبرى» 
ويأتي فيه الشكل الثاني بكون المكرر تاليا فيهماء نحو: كلما كانت الشمس 
طالعةً فالنهار موجود» و«ليس ألبتة إذا كان الليل موجوداً فالنهار موجود» ينتح : 
«ليس ألبتة إذا كانت الشمس طالعة فالليل موجود»»ء والثالث بكونه مقدَّما فيهماء 
نحو: «كلما كانت الشمس طالعة فالنهار موجود؛ و«كلما كانت الشمس طالعة 
فالأرض مضيئة» ينتج : «قد يكون إذا كان النهار موجوداً فالأرض مضيئة. 
والرابع بكونه مقدما في الصغرى تاليا في الكبرى» نحو: «كلما كانت الشمس 
طالعة فالنهار موجود» و«كلما كانت الأرض مضيئة فالشمس طالعة» ينتح: «قد 
يكون إذا كان النهار موجوداً فالأرض مضيئة». [انظر حاشية عليش ص77١].‏ 

(0) تقدم أن اللزومية هي التى حكم فيها بصدق المقدم على تقدير صدق التالي لعلاقة 
بينهما توجب ذلكء والاتفاقية هي التى حكم فيها بصدق التالي على تقدير صدق 
المقدم لا لعلاقة توجب ذلك» بل بمجرد صدقهماء ومثال اللزومية ما مثل به 
الشارح هناء ومثال الاتفاقية كقولنا: إن كان الإنسان ناطقا فالحمار ناهق». 

(") القسم الثاني من الاقترانيات الشرطية ما يتركب من منفصلتين» وهو أيضاً ينقسم إلى 
ثلاثة أقسام؛ لأن الشركة بينهما إما في جزء تام منهماء أو في جزء غير تام منهماء 
أو في جزء تام من إحداهما غير تام من الأخرىء إلا أن المطبوع من هذه الأقسام 
ما تكون الشركة في جزء غير تام من المقدمتين؛ وشرط إنتاجه: إيجاب المقدمتين 
وكلية إحداهما وصدق منع الخلو عليهما . [شرح القطب الرازي ص8١5].‏ 
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عَدَدٍ فْهُوَ إِمَا رَوْحّ أَوْ َرْدُ؛ وَ١كُل‏ رَوْج فَهُوَ : : إِمَا روح الرَّوْحء أو روح الْقَرْدِا 
بنُجُ) من هائين المقدّمتين (كُلْ عدو كَهُوَ: إِمّا فُردٌء أو رَوْحُ الرَّوْحء أَوْ 
رَوْحُ الْمَرْوِ) لأنَّ الصَّادقَ من المنفصلة الأولى إِنْ كان الفرديّة فهي أحد 
أقسام التّييجة» وإن كان الرَّوجِيّةَ ‏ وهي منحصرةٌ في قسمّين ‏ كان الصَّادق 
أحدّ قِسمّيها المذكورّين فى التّتيجة أيضاً. فتصدق النتيجة المركّبةٌ من 
الأقسام الثلاثة قطعاً. 

اعلم أن العددَ ما أن يكون منقسماً إلى المتساويّين أو لا : 

فإ كان منقسماً إلى المتساويين . . فهو الزّوج ك( | لاثنين») مثلا . 


- وإد لم ينة ينقسم إلى المتساويين بأن لا ينقسم أصلد ك«(الواحد)»». أو 
ينقسم إلى غير المتساوييد ك«الّلاثة1 . . فهو الفرد. 


- ثم الرّوجٍ إِنْ انقسّم إلى ما ينقسمٌ إلى المتساويّين. .فهو زوج الرّوج 
كا لأربعة»» وإِلّا فهو زوج الفرد ك١‏ السنّة) . 


(وَإِمَا) مركب (مِنْ) مقدّمة (حَمْلِيّةٍ وَ) مقدّمة (مُقَصِلَة)'' سواء كانت 
المتّصلةٌ صغرى والحمليّةُ كبرى ١كََوْلِنَا‏ : كُلَْمَا كَانَ هَذَا) الشَّيءٌ (إِنْسَانا 


قَهُوَ حَيَوَانٌ) وَكُلٌ حَيوَانٍ جسم" يَنْتج) من هانّين المقدّمئَّين (كُلَمَا كَانَ هَذَا) 

)١(‏ القسم الثالث من الأقيسة الشرطية ما يتركب من الحملية والمتصلة» والحمليةٌ فيه 
إما أن تكون صغرى أو كبرىء وأيّاً ما كان فالمشارك لها إما تالى المتصلة أو 
مقدّمهاء فهذه أربعة أقسامء إلا أن المطبوع منها ما كانت الحملية كبرى والشركة 
مع تالي المتصلة» وشرط إنتاجه: إيجاب المتصلة» ونتيجته متصلة مقدمها مقدم 
المتصلة وتاليها نتيجة التأليف بين التالي والحملية. [شرح القطب الرازي 
ص .]١7١‏ 





السَّيءُ (إِنْسَاناً قَهُوَ جِسْمٌ) أو كانتٍ الحمليّةُ صغرى والمتّصلةٌ كبرى» 
كقولنا : «كل إنسان جسما و«كلّما كان هذا الجسم ماشياً فهو حيوان) ينتج 
من الشّكل الأوَّلٍِ: «كلّ إنسان حيوان». 

- (وَإِمَا) مركب (مِنْ) مقدّمة (حَمْلِيّةٍ وّ) مقدّمة (مُنْقَصِلَةِ)'' سواءٌ كانت 
المنفصلةٌ صغرى والحمليّةُ كبرى (كَقَوِْنَا: «كُل عَدَدٍ إِما رَوْجّ وَِمّا كردا 
وَدكُلٌ فج فهو ا مسا وبيْنٍ' يَنتحح) من هائّين المقدّمتّين (كُل عَدَدٍ هوّ 
ما َرْدأَوْ مُنْقَسِمٌ بمُتَسَا يَبْن)*" أو كانت الحمليّةٌ صغرى والمنفصلة 


خآ 
3 


كبرى» كقولنا : «كل إنسان حيوادً و«كل حيوان إمَّا أبيض وإما أسود) 
ينتج : «كل إنسان إمَّا أبيض وإمًا أسود). 
- (وَِمَّا) مركب (مِنْ) مقدّمة (مُتَصِلَةٍ وَ) مقدّمة (مُنْقَصِلَةِ)"' سواء كانت 


)١(‏ وهو على قسمين: القسم الأول: ما يكون فيه الحمليات بعدد أجزاء الانفصال» 
ويسمى قياساً مقسماًء وهو نوعان: الأول: ما يكون مع اتحاد المتألفات في 
النتيجة» ويسمى قياسا متحد النتيجة» وشرطه: كون المنفصلة موجبة كلية حقيقية 
أو مانعة الخلوء ونتيجة هذا النوع حملية دائماً. وهذا القسم هو المطبوع. 
والثاني : ما يكون مع اختلاف التأليف في النتيجة. ويسمى قياساً مقسما مختلف 
النتيجة» وشرطه شرط النوع الأول : ونتيجة هذا النوع شرطية منفصلة دائماً . 
والقسم الثاني : ما يكون فيه الحمليات أقل من أجزاء الانفصال أو أكثر من 
أجزائهء وهو غير مطبوع. [انظر حاشية علي رضا بن يعقوب ص الا وشرح 
الكلنبوي ص59. وشرح القطب الرازي ص١55.‏ وحاشية عليش ص 2١٠١9‏ 
وحاشية العطار ص41//945» وحاشية إسكيجي زاده 7557/ ”57 ؟]. 

)١(‏ وهذا مثال لغير المطبوع؛ لكون الحملية أقل من أجزاء المنفصلة. ومثال المطبوع 
وهو القياس المقسم: «إما أن تكون الكلمة اسماً أو فعلاً أو حرفاً» و«كل اسم 
لفظء. وكل فعل لفظ. وكل حرف لفظ» ينتج : «كل كلمة لفظ» . 

() آخر أقسام الاقترانيات الشرطيات ما تركب من المتصلة والمنفصلة. وهذا على 


المتّصلةٌ صغرى والمنفصلةً كبرى كَقَوْلِنَا : كلما كَانَ هَذَا إِنْسَاناً فَهُوَ 
حَيَوَانَ) وَاكُلَ حَّوَانٍ إِمّا أَبْيَضُ وَإِمّا آَسْوَدُ يَنْمُجُ) من هاتّين المقدّمئّين 
(كُلَّمَا كان هَذَا إِنْسَاناً كَهُوَ إِمَا أَنِيَضُ أَؤْ أَسْوَهُ) أو كانتٍ المنفصلةٌ صغرى 
والمتّصلةٌ كبرى» كقولنا: «كل إنسان إمَّا أبيضٌ وإنّا أسودٌ» و«كلّما كان 
هذا أبيضٌ أو أسودٌ فهو حيوانً» ينتج : ١كلّما‏ كان هذا إنساناً فهو حيوان». 

اعلم أن الأشكال الأربعةً تنعقد في كل واحدٍ من أقسام الشَّرطيَّة 
وتكون شرائظه وحال نتائجه في الكَمّيّة والكيفيّة كما في الحمليّاتِ من غير 
فرقء إِلَّا أنَّ المصئّف لم يذكرٌ ههنا غير الشّكل الأوّل»”'" فإن أردتَ 
الاستقصاء فيها فارجع إلى المطوّلات . 


أقسام ثلاثة؛ لأن الاشتراك أيضاً إما في جزء تام منهماء أو غير تام منهماء أو 
تام من إحداهما غير تام من الأخرى. وكل من الأولين على ضربين؛ لأنه إما أن 
تكون المتصلة صغرى والمنفصلة كبرى أو بالعكسء. والمطبوع منه ما تكون 
المتصلة صغرى والمنفصلة كبرى. [انظر شرح الكلنبوي ص259 وحاشية 
إسكيجي زاده ص45 7» وشرح القطب الرازي ص؟؟١].‏ 

)١(‏ وقد اكتفيت ببيان الأشكال الأربعة المنعقدة من القياس الاقترانى الشرطى 
المركب من متصلتين وأمثلتهاء كراهة التطويل» وأشرت لك إلى المصادر التى 
تجد فيها بغيتك: فارجع إليها ففيها بيان الأشكال الأربعة المنعقدة من باقي أقسام 
القياس الاقتراني الشرطي وأمثلتها . 
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)١(‏ «كل جسم مؤلّف» واكل مؤلف محدّث»: سه كل جسم محدّث». 

(؟) «إن كانت الشمس طالعة فالتّهار موجود» و«كلما كان النهار موجوداً فالأرض مضيئة؛ ل» 
«إن كانت الشمس طالعة فالأرض مضيئة». 

(0) «كل عدد فهو إِمّا زوج أو فرد؛ و«كل زوج فهو إِمّا زوج الزوج أو زوج الفرده ل» 

«كل عدد فهو إِمّا فرد أو زوج الزوج أو زوج الفرد». 

(5) «كلما كان هذا الشيء إنساناً فهو حيوان» و«كل حيوان جسم ه كلما كان هذا الشيء 
إنساناً فهو جسم». 

(5) «كل إنسان حيوان» و«كل حيوان إما أبيض وإما أسوده ___ «كل إنسان إمَا أبيض وإمّا 
أسود» . 


(0) «كلما كان هذا إنساناً فهو حيوان» و«كل حيوان إِمَا أبيض وإمًا أسود» «كلما كان هذا 
فهو 


يفا مغني الطلاب 


الكلام على القيأس الاستثنائي بحسب التركيب 

ولما فرغ من بيان الاقتراني» شرع في بيان الاستثنائيٌ» فقال : 

(وََمّا الْقِيَامنُ الاسْيَثْتَائِنُ)”' فهو مركّبٌ دائماً من مقدَّمئين: إحداهما 
شرطيّةٌ والأخرى استثنائيّة: أعني وضع أحدٍ جزأي الشَّرطيّة ‏ أي إيجابّه -: 
أو رفعه ‏ أي سلبّه - ليلزمٌ وضع جزتها الآخَرِ أو رفعه. 

فأقسامّه بحسب التَّركيب سنَّةَ عشَّرّء وذلك لأنَّ الشَّرطِيَّةَ الموضوعةً فيه 
لا تخلو من أن تكون متَّصلة» أو منفصلة حقيقيّة أو مانعةً الجمع أو مانعة 
الخلوٌء”'' فشرظ إنتاجه أمورٌ ثلاثةٌ : ْ 

أحدها: كون الشرطيّة موجبة 9 


)١(‏ قد مر أن القياس الاستثنائي ما يكون عيِنٌ النتيجة أو نقيضّها مذكوراً فيه بالفعل. 

(؟) وعلى كل إما أن يستثنى عينُ المقدم أو نقيضهء أو عين التالي أو نقيضهء فهذه 
ستة عشرء المنتح منها: اثنان من أقسام المتصلة» واثنان من أقسام المنفصلة» 
واثنان من أقسام مانعة الجمع» واثنان من أقسام مانعة الخلوء وأقسام الحقيقية 
الأربع. والستةٌ الباقية عقيمة» وهي: استثناء نقيض المقدم أو عين التالي في 
المتصلة» واستثناء نقيض كل في مائعة الجمعء. وعين كل في مانعة الخلو. 
[حاشية العطار ص486]. 

(7) فإنها لو كانت سالبة لم تنتج شيئاً لا الوضع ولا الرفع» فإن معنى الشرطية السالبة 
سلب اللزوم والعنادء وإذا لم يكن بين الأمرين لزوم أو عناد لم يلزم من وجود 
أحدهما أو عدمه وجود الأخر أو عدمه. [شرح القطب الرازي ص؛ ؟١].‏ 


مقاصد التّصديقات هما 








وثانيها: كونها لزوميَّةَ إذا كانت منَّصلةَء وعناديّةَ إذا كانت 
ات 00 
وثالثها : أحد الأمرّين : ما كلَيّهُ الشَّرطِيّةَ أو كليّةُ الاستثنائيّة . 7" 


إذا عرفت هذا (فَالشَرْطِيّة الْمَوْضُوعَةٍ فِيه) أي: في القياس الاستثنائيٌ 
(إِذَا كَانَتٌ مُتَصِلَة) موجبة د لزوميّة» كلَيّةَ الشَّرطيَّة أو الاستثنائيّة . . فالاستثناءً 
فيها يُتَصدَّرٌ على أربعة أوجه؛ لأنّه إِمّا أن يكونّ بعَين المقدّمء أو بنقيضه. 
أو بعين التّالي» أو بنقيضه. فالأوَّلٌ والرّابع منتجانء والثّاني والثَّالتُ 
عقيمان» أشار إلى المنتجين بقوله: 

(فَاسْيَثْنَاءٌ عَيْنِ الْمُقَدَّم ينيج عد عَيْنَ التَاللي) أن المقدّمَ ملزومٌ» والتّاليَ 
لازم له ووجود الملزوم يستلزم وجوة اللّازم: إل لزم الفكاك اللازم عن 


7 ل 


الملزومء فتبظا الملارّمة (كقَوْلِنَا : «إنْ كَانَ هَذًَا إِنْسَاناً كَهُوَ حَيَوَان». . الكِنَهُ 
إِنْسَانٌ فَهُوَ حَيَوَان)) فلا يُنتِج استثناء عين الثّالي عينَ المقدّم؛ لأنَّ وجود 


)١(‏ لا اتفاقية؛ لأن العلم بصدق الاتفاقية أو كذبها موقوف على العلم بصدق أحد 
طرفيها أو كذبهء فلو استفيد العلم بصدق أحد الطرفين أو كذبه من الاتفاقية يلزم 
الدور. [شرح القطب الرازي ص4 ؟5]. 

(0) أي كلية الوضع أو الرفع» فإنه لو انتفى الأمران احتمل أن يكون اللزوم أو العناد 
على بعض الأوضاع والاستثناءٌ ءُ على وضع آخرء فلا يلزم من إثبات أحد جزأي 
الشرطية أو نفيه ثبوت الآخر أو انتفاؤه. اللهم إلا إذا كان وقت الاتصال 
والانفصال ووضعْهما هو بعينه وقتّ الاستثناء ووضعه. فإنه ينتج القياس حينئدذ 
ضرورة» كقولنا: إن قدم زيد في وقت الظهر مع عمرو أكرمته» لكنه قدم عمرو 
في ذلك الوقت» فأكرمته» والمراد بكلية الاستثناء ليس تحققه في جميع الأزمنة 
فقطء بل مع جميع الأوضاع التي لا تنافي وضع المقدم. [شرح القطب الرازي 
ص0 .]١١‏ 


لحني مغني الطلاب 


اللأازم لا يستلزمُ وجود د الملزوم: لجواز أن يكون اللّازم أ أعمّ ووجودذ 
الأعم لا يستلزم وجودًّ الأخصٌ. 0 


(وَاسْيَْنَاءُ تقيض التَّالِي يُنْتِحُ نَقِيض الْمُقَدَّم) لأنَّ انتفاء اللّازم يستلزم 
انتفاة الملزوم. وإِلّا لزم وجوذ الملزوم بدون اللّازْمء فتبطل الملارّمة أيضاً 
(كُمَوْلِنَا : «إِنْ كَانَ هَذَا إِنْسَاناً قَهُوَ حَيَوَانَ). الَكِنَّهُ لَيِسَ بِحَيّوَانِ) قلا يَكون 
ِنْسَاناً) فلا يُنتِج استثناء نقيض المقدّم نقيضّ الثَّالِي؛ لأنّه لا يلرّم من انتفاء 
الملزوم انتفاءٌ اللّازم» لجواز كون الملزوم أخصّ من اللّازم» وانتفاءً 
الأخصٌ لا يستلزم انتفاء الأعمٌ . ”7 


- فإن قلت: عدمٌ الإنتاج فيما إذا كانتٍ الملارّمة عامّة. أمَّا إذا كانت 
مساويةً فالإنتاح ضروريٌ: كما في قولنا: «كلَّما كانتٍ الشَّمسُ طالعةً 


١ بيانه: لو قلنا: «إن كان هذا إنساناً فهو حيوان». «لكنه حيوان» فلا ينتج:‎ )١( 
إنسان»؛ لاحتمال كونه فرساً أو غيره من أنواع الحيوان» فوجود لازم لوه‎ 
كونه حيواناً) لا يستلزم وحود الملزوم (وهو كونه إنساناً) ؛ أن اللازم أ أعمء‎ 
ووجود الأعم لا يستلزم وجود الأخص» (فكونه حيواناً لا يستلزم أن يكون إنساناً‎ 
لاحتمال كونه بقراً أو فرساً أو غير ذلك)» فاستثناء عينَ التالي الذي هو «حيوان»‎ 
لا ينتج عين المقدم الذي هو (إنسان».‎ 

(6) بيانه: لو قلنا: «إن كان هذا إنساناً فهو حيوان»؛ «لكنه ليس بإنسان» فلا ينتج: 
لفاك يكون حيواناً» ؛ لاحتمال كونه فرساً أو غيرة» فانتماء الملزوم (وهو كونه 
إنساناً) 0 0 انتفاء اللازم (وهو كونه حيواناً) ؛ لأن 6 (وهو كوه 
الأعه (أي: اء كونه إنساناً لا يستلزء أن لا يكون حيواناً) فاستثناء نقيض 
المقدم الذي هو "ليس بإنسان» لا ينتج نقيض التالي الذي هو ١لا‏ يكون 
حيواناً! . 


مقاصد التّصديقات زبمما 


فِالتَّهارٌ موجود). . الكنّ الْتّهارَ موجودٌ) ينتج : «أنّ السَّمسَ طالعةٌ). ولو 
قلنا: الكنّ الشَّمسَ ليست بطالعةٍ) ينتج : «أنّ التّهارَ ليس بموجودا. 

قلت: الإنتاحُ ههنا لخصوص المادَّةٍ لا لذات المقدّمات» والمرادٌ 
بالإنتاج ههنا ما يكون لذات المقدّمات. 

(وَإِنْ كَانَتُ) أي: الشَّرطِيّة الموضوعة في القياس الاستثنائيٌ (مُنْمَصِلَة) 
لزم أن تكون موجبة عناديّة» سواءٌ كانت حقيقيّة أو مانعةً الجمع أو مانعة 
الخلٌ. 

- فإن كانت حقيقيةٌ: فالاستثناء فيها يُتصرَّر على أربعة أوجهٍ كلّها 
منتجةٌ» اثنان باعتبار الوضعء واثنان باعتبار الرّفع؛”" لأنّ وضعّ كل من 
الجزأين ينتج رفع الآخَره ورفعَ كلّ منهما يُنتج وضع الآخَر. أشار إليه 
بقوله : 

(فَاسْيَدْنَاءُ عَيْنِ أَحَدِ الْجَرْأَيْنِ) مقدّماً كان أو تاليا (يُنْيحُّ نَقِيضض الآخَرِ) 
لأنّ وجوة”" أحدٍ المعاندَيّْن يستلزم عدمٌ الآخَرء لامتناع الجمع بينهماء 
كقولنا: «العدد إِمّا زوج أو فرد». . ١الكنّه‏ زوج) ينتج : أنه ليس بفرد)» أو 
«الكنّه فرد» يتح : أيه ليبس بزوج»2. 

(وَاسْيننَاهُ نَِيض أَحَدِهِمًا) أي: أحدٍ الجزأين (ينْجُ عَيْنَ الآخَر) لامتناع 
الخُلوٌ بينهماء كقولنا: «العدد إِمَّا زوج أو فرد». .١لكنّه‏ ليس بروج» ينتج : 
أنه فرداء والكنّه ليس بفردا ينتح : (أنَه زوج»2. 
)١(‏ تقدم أن المراد بالوضع الإيجاب» وبالرفع السلب. 
(5) في (أ): «لأن وجود صدق»)ء وفي (س): «لأن وجود أحد المعاندين صدقا». 





لمم مغني الطلاب 


- وإن كانت مانعة الجمع: وهي المركَبةٌ من قضيّتين كل منهما أخصٌ 
من نقيض الأخرى. . فالاستئناء فيها يُتصوّر أيضاً على أربعة أوجه: 

- اثنان منتجان: وهما استثناءً عين أحدٍ الجزأين يُنتِج نقيضٌ الآخر؛ 
لامتناع اجتماعهما في الصّدقء كقولنا: «هذا الشَّيء إِمَّا شجر أو 
حجرا..الكنّه * جرا ف«(هو لا حجزاء أو «لكنّه حجر)ا فاهو لا 
ع 00 

- واثنان عقيمان: وهما استثناء نقيض أحدٍ الجزأين لا يُنتِج عينّ 
الآخَر؛ لجواز الخلرٌ بينهماء كقولنا: «هذاالشَّىء إِمَّا شجر أو 
حجر). . الكنّه لا شح) لا" ينتج : أنه حجراء أو (لكنَّه لا حج » لا ينتج : 
أنه شجر). 

- وإن كانت مانعة الخلوٌ: وهي المركبة من قضيّتين كل منهما أعم من 
نقيض الأخرى . . فالاستثناءٌ فيها أيضاً يُتصوّر على أربعة أوجه: 

اثنان منتجان: وهما استثناء نقيض أحدٍ الجزأين يُنتِج عينَ الآخر؛ 
لامتناع الخلوٌ بينهماء”"' كقولنا: «هذا الشّيء إِمَّا لا شجر أو لا 
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حجر). .١الكنه‏ شجر) ينتج :(أنه لا حجراء أو «لكنه حجر) ينتج : (أنه لا 


شجر)ا. 

- واثنان عقيمان: وهما استثناء عين أحدٍ الجزأين لا يُنتِج نقيض 
الآخر؛ لجواز الجمع بينهماء كقولنا: «هذا الشَّيء إِمّا لا شجر أو لا 
)١(‏ عبارة: [أو «لكنّه حجر» فاهو لا شجرٌ)] ساقطة من (أ). 
(؟) عيارة: 1لا متناع الخلو بينهما] ساقطة من (ظ) و(س) و(ص). 





َ 3 َس م ع ع كَ رع 
حجرا. . ١الكنه‏ لاا شجر) لا ينتج : ((أنه حجرا» أو ١لكنه‏ لا حجر" لا ينتج : 
ع و 


(آانه شجراء فصار مجموع المنتجات فى القياس الاستثنائيٌ عشَّرةً 


معو عوط ممعم 
شروط إنتاج القياس الاستثنائي 


أولاً ثانياً كالتاً رابعا 
أن تكون الشرطية للم أن تتكون إحدى أن تكون المنفصلة 
المتصلة أو المنفصلة إن كانت وإن كانت مقدمتيه الحقيقية مؤلّمة 
موجبة الشرطية منفصلة أن كلية من الشيء والمساوي 
متصلة أن تكون عنادية لنقيضه لا من 
تكون لزومية لا اتفاقية الشيء ونقيضه 
لا اتفاقية 


© 2 


مغنى الطلاب 








اشر 











بعد رع ممعم 
القياس الاستثنائي وكيفية إنتاجه 


وهو ما كانت مقدمته الكبرى شرطية متصلة. وهوما كانت مقدمته 
وإنتاجه كما يلي: الكبرى شرطية منفصلة 
١‏ استثناء عين المقدّم ينتج عين التالي. وهي إما: 
؟ - استثناء نقيض التالي ينتج نقيض المقدم. 
: مانعة جمع فقط مائعة خلو فقط 
١‏ استثناء نقيض 
ينتج عين الآخر 
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أقسام القياس بحسب المادّة 


ولممّ فرغ من بيان القياس باعتبار الصّورة. . شرع في بيان أقسامه 
بحسب المادّة؛ أن المنطقيَّ كما يبحث عن الصّورة يبحث عن المادّة. 
والقيامنٌ بحسّب المادَّةِ خمسةً يُسمّونها الصناعات الخمس» ووجه 
الضّبط : 

أنه إن تركّبَ من المقدّمات اليقينيّة يُسمّى برهاناً . 

- وإن تركب من المظنونات والمقبولاتٍ يُسمّى خحطابة. 

- إن تركب من المشهورات يُسمََى جدلاً . 
وإن تركب من المْخيّلات يُستى تعر , 


البرهان 
ولمما كان البرهان مركّباً من اليقينيّات. . قدَّمه على ما لا يكون مركباً 
منهاء فقال: 
(الْبُرْمَانُ أي: من جملةٍ الصَّناعاتٍ الخمس البُرهانُ (وَهُوَ قِيَاسَ 
مُوَلَفك مِن مُقَدَّمَاتٍ يَقِّةِ لإنتاج البقِينِ) . 
قوله (قيامنٌ): جِنسٌ يشمل الأقيسة الخمسةً 7) 


)١(‏ فإن قلت: البرهان قياسء فأخذ القياس فى تعريفه تكرارء وأخذ المقدمات دور؛ 
لأن المقدمة ما جعلت جزء قياس أو حجةء فمعرفتها موقوفة على معرفة القياس» 


مما مغني الطلاب 


وقوله (مؤلّف): إِنّما ذكر ليَتعلّقَ به قولّه (من مقدّماتٍ)» وهو إِنَّما ذكر 

ليُوصف به قوله''' (يقينيّة): وهو يخُرج غيرٌ البرهان."" 
وقوله (لإنتاج اليقين): ليس للاحتراز. بل تكميل لأجزاء الحدٌ؛ لأنَّه 

علّةٌ غائيّةٌ له» ذكره ليشتمل التَّعرِيكُ على العلل الأربع؛ لأنَّ من لطائف 

التّعريف أن يشتمل على العلل الأربعء وهى: المادٌيَّةَ والصّوريَةٌ والفاعليّة 

والغاعة 00 

فلو انعكس لدار بلا مرية. قلت: البرهان قياس مخصوصء وما في التعريف عام 
فلا تكرار. وأما المقدمة فإنما تتوقف على مطلق القياس لا القياس الخاص» فلا 
دور. [شرح الكلنبوي ص 15]. 

)١(‏ في (ظ) و(ص): بقوله. 

(5) والمراد بالتألِيفٍ التأليفُ الصحيح. كما أفاده الغرضء وبالمقدمات اليقينيةٌ أعم 

من أن تكون ضرورية»؛ وهي اليقينئيات الست ابتداء التي يأنتي بياتهاء أو نظرية 

كسبية» وهي اليقينيات بواسطة الضروريات التي هي [أي الضروريات] مبادئ أُوَلُ 
للبرهان. ففى البرهان يجب أن تكون مواده الأول من الضروريات الست». سواء 
كانت مقدماته ضرورية أو كسبية أو مختلفة. وما يقال إن البرهان لا يتألف إلا من 
الضرورياتء فمعناه أنه لا يتألف إلا من قضايا يكون التصديق بها ضرورياً 
سواء كانت ضرورية في أنفسها أو ممكنة أو وجوديةء وسواء كانت بديهية أو 
كسبية . [حاشية إسكيجي زاده ص177]. 

(*) المراد بالعلة ههنا ما يتوقف عليه الشىء. والمراد بالعلة المادية ما يكون الشىء 
موجوداً به بالقوة» وتسميتها مادة باعتبار توارد الصور المختلفة عليهاء وبالعلة 
الصورية ما يكون الشيء موجوداً به بالفعل» وبالعلة الفاعلية ما يؤثر في وجود 
الشىء» وبالعلة الغائية ما يصير الفاعل لأجله فاعلاً» ويقال هو الداعى للفعل. 
كالسرير: مادته الخشب» وصورته الانسطاح؛ أي : هيئته التي هو عليهاء وفاعليته 
النجار»ء وغايته الاضطجاع عليه. والأوليان داخلتان في المعلوم المركب 
مختصتان بهء والأخريان خارجتان عن المعلوم مختصتان باسم علة الوجود فقطء 


مقاصد التُصديقات لق ْ 








فالمؤلّف أشار إلى الصُّوريّة بالمطابّقة»”'' فإنَّ صورةً البرهان هي الهيئة 
الاجتماعيّةٌ للمقدّماتِ. وإلى الفاعليّة بالالتزام؛ إذ لا بدّ لكل تأليفٍ من 
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مؤلّف. وهو القدَّةٌ العاقلةٌ ههنا. والمقدّماتٌ إشارةٌ إلى المادٌيّة. ولإنتاج 
البق إشارةٌ إلى الغائئّة؛ لأنَّ المقصودً من البرهان إنتاجُ المطلوب اليقينن . 
يقين إشارة | 2 من البرهان إنتاج ب اليقيني 


واليقينٌ: هو اعتقاد الشَّىء بأنّه لا يُمكن أن يكون إِلّا كذاء اعتقاداً 

مطابقاً للواقع غير ممكن الزّوال. 

فإِنَّ اعتقادَ المعتقد بكون الشَّء كذاء إِمّا أن يكون مع احتمال نقيضه 

أو لا: 

فيشملان المعلوم البسيط والمركبء والعلة الغائية علة العلل الثلاث في الأذهان 
ومعلولها في الأعيان» وهو معنى قولهم: هي أول الفكر آخر العمل. والتعبير 
بالتأثير فى العلة الفاعلية فيه تجوزء إلا أن يقال المراد مجرد الملازمة 
المخصوصة؛ وهذا فى غير الممكن الصادر عنه تعالى بلا واسطة» أما هو فالحق 
تعالى يؤثر فيه» لكن لا يقال إنه تعالى علة فاعلية لعدم الإذن الشرعي. وقولهم 
في العلة الغائية إنها ما يصير الفاعل لأجله فاعلا... إلخ» لا يظهر في الممكن 
الصادر عنه تعالى بلا واسطة عند أهل السنة؛ لأن مذهبهم أن أفعاله تعالى لا 
تعلل بالعلل والأغراض»ء وإن ترنَّبَ عليها جكم ومصالح لأنها لا تكون عبئا. لذا 
قال إسكيجي زاده: هذا على مذهب الحكماء» فإنهم ذهبوا إلى أن الواجب تعالى 
موجب بالذات مطلقاً» وعند المتكلمين القائتلين بأنه تعالى قادر مختار في 
أفعاله. .فلا تتصور العلة الغائيّة فى حقه تعالى. [انظر فتح الرحمن ص4 
وحاشية إسكيجي زاده ص557» والتعريفات ص18١].‏ 

)١(‏ أي هى كالمطابقة في الظهور؛ إذ صورة البرهان هي الهيئة الاجتماعية 
للمقدمات» ولا شك أنها ليست نفس المؤلف بل عارضة له ناشئة عن التأليف» 
كيف ولو كانت بالمطابقة لامتنع حمله على البرهان المعرّف. [حاشية إسكيجي 
زاده ص١1 .]١‏ 


سم | مغني الطلاب 





فإِنْ كان الأوَّلَ فلا يخلو: إمَّا أن يكون طرفاه متساويَّيّنء أو يكون 
أحدُهما راجحا على الآخَرء فإِنْ كان الأَوَّلَ فهو الشَّكُء وإن كان الثاني 


فالرَاجِحٌ هو الظنٌ. والمرجوحٌ هو الوهم. 


وإن كان الثّانَ وهو ما يكون بلا احتمال نقيضهء فلا يخلو: إمَّا أن 
يكونَ مطابقاً لنفس الأمر أو لاء والثّاني هو الجهلُ المركَّبُ»”'' والأَوَّلُ لا 
يخلو: إمّا أن يكون ممكنَّ الدّوال أؤْ لاء فالأوَّلُ هو التّقليدُ» والثَّانى هو 


ِ 

لخر 

| 1 
اهم اليه 


فالقيدٌ الأوَّلُ فى تعريف اليقين ‏ أعنى اعتقادً الشَّىء - جنسٌ شاملٌ 
للأقسام السَّةِ أعني الشَّكَ والظّنّ والوهمَ والجهل والتََليدَ واليقينَ. 


قوله (لا يمكن أن يكون إِلَّا كذا): يُخرجٌ الشَّكَ والظَنَّ والوهم. 


)١(‏ وفي شرح المواقف: الجهل المركب عبارة عن اعتقاد جازم غير مطابق للواقع, 
وإنما سمى مركباً؛ لأنه يعتقد الشىء على خلاف ماهو عليه» فهذا جهل بذلك 
الشىء» ويعتقد أنه يعتقده على ما هو عليه فهذا جهل آخرء فقد تركب. وقيل: 
الجهل المركب هو الذي لا يُعلى ولا يعلم أنه لا يعلم» والبسيط هو الذي لا 
يعلم. ويعلم أنه لا يعلم. وقال بعض المحققين: الجهل عدم العلم عمن من 
شأنه أن يكون عالماًء وهو نوعان بسيط؛ أي: غير مركب؛ لأن صاحبه يعلم 
جهله وليس فيه اعتقاد غير مطابق للواقع» وأصحابه كالأنعام لفقدهم مابه يمتاز 
الإنسان عنهاء بل هم أضل؛ لتوججهها [أي الأنعام] نحو كمالاتها. والنوع 
الثاني: جهل مركب: وهو اعتقادٌ غير مطابق للواقع» وهو شر من الأول» مرضص 
مُزْمِن قلما يقبل العلاج؛ لأن صاحبه يعتقد أنه علم وكمال لا جهل ومرضء فلا 
يطلب إزالته. [حاشية إسكيجى زاده ص750., وانظر الحدود الأنيقة والتعريفات 
الدقيقة لشيخ الإسلام زكرياء الأنصاري ص27 وشرح المحلي لجمع الجوامع 
ص ؟١١1].‏ 


مقاصد التّصديقات 


النيية 


وقوله (مطابقاً للواقع): يُخرج الجهل . 
وقوله (غيرٌَ ممكن الرّوال): يُخَرجٌ التّقليد. 


بعص عمط رعصيعه 
اعتقاد المعتقد يكون الشيء كدا 


بم لس سم 


إما أن يكون مع احتمال نقيضه 


للم 


اما أن 1 
ا وإما أن يكون 
تساويين وهو 8 
ال 
الشك على الآخر 
قالراجح والمرجوح 


هو الظن هو الوهم 
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وإما أن يكون مع عدم احتمال نقيضه 


للم 


وإما أن يكون 
غير مطابق 
للواقع وهو 


ْ الجهل المركب 


فإن كان 
ممكن الزوال 
فهو التقليد 


إما أن يكون 


وإن كان 
الزوال فهو 
اليقين 


هنا مغني الطلاب 





أقسام البرهان 
ثمّ اعلم أنَّ البرهانَ قسمان: 


أحدهما: لِمِّك2'0: وهو ما كان الحدٌ الأوسط فيه علَةٌ لنسبة الأكبر 


إلى الأصغر في الذهن والخارج» كقولنا: «زيد متعمّن الأخلاط)”” و«كل 


متعمّن الأخلاط محمومٌ) فازيد محموما. فتعمُن الأخلاط علَّةٌ لثبوت 
الحمّى لزيد في الذّهن والخارج. 

وإنّما سُمِّيَ لِمَّيًا لإفادته اللَّمْيّة؛ِ أي: العِلَيَّةَ إذ في السُّؤال ب «لم 
كان كذا؟ يُجاب بهاء فهو منسوبٌ لِالِم. 

- وثانيهما : إِنْنّ: وهو ما كان الحد الأوسط فيه علَةٌ للنّسبة المذكورة 
في الذهن لا في الخارج؛ كقولنا : لزيد محموما واكل مسحموم متَعمنٌ 
الأخلاط» ف«زيد متعفُنٌ الأخلاط»» فالحمّى عله لثبوت تعفن الأخلاط 
لزيد في الذّهن لا في الخارجء بل الأمرٌ بالعكس في الخارجء إِذِ التعفْنٌ 
علّةّ للحمّى . 


)١(‏ لِمَىٌ: بتشديد الميم» وإن كان المنسوب إليه «لِمّ» بتخفيفها؛ لأن القاعدة العربية 
أنك إذا نسبت إلى الثنائي تضاعف الثاني منه. [حاشية الصبان ص؟57١].‏ 

(؟) أي الطبائع الأربع الموجودة فيه وفي كل إنسان» وهي السوداء والصفراء والبلغم 
والدم» غير أن الشخص قد يغلب عليه إحذاهافينسب إليها. والمراد بتعفنها تغيرّها 
وخروجها عن الاستقامة. [حاشية الصبان ص507١].‏ 





وإنّما سْمّىَ إِنيَاّ لاقتصاره على إِنّيّةَ الحكم؛ أي: ثبوتٍ أن الأمرَّ كذاء 


: 5 ص 
فهو منسوبٌ ل(إنَ . 


ممعم له بصعم 
أقسام البرهان 


5 
9 


وان 1 أذن_-»- 
لِمٌيٌ يي 


وهو ما كان الحدٌ الأوسط وهو ما كان الحدٌ الأوسط 


> 2 06 





أقسام اليقينيّات 
ولممًا كانتٍ المقدّماتُ اليقينيّةٌ المذكورةٌ في تعريف البرهان أعمّ من 
الضروريّة. وهي التي لا تحتاج في حصولها إلى نظر وفكر» والنظريّة وهي 
التي تحتاج في حصولها إليهماء أراد أن بين الضَروريَّات منها » فقّال: 
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(وَالْمَقِينِنَاتُ) أي: المقدّماتٌ اليقينيّةٌ الصَّروربَةُ (سِنَةٌ أَقْمًا 


قسام) أي : 


منحصرةٌ فيها؛0' لأنَّ الحاكمّ بصدق النُسبة ما العقلٌ أو الحسٌ أو كلاهُّما 
معاً؛ لأنّ المُدرك منحصر فيهما : 

- فإن كان العقل فهو: إِمّا أن يحكمَ بمجرّد تصوّر طرقيه بلا توق على 
وسط حاضر في الذهن: فهو الأوَّلبّات. وإن توقّف عليه فهو: القضايا 
قياسائّها معها 9) 

- وإن كان الحسٌّ: فهو المشاهداتٌ. 

- وإن كان كلاهما معاً فهو على ثلاثة أقسام؛ لأنَّ الحينّ الذي يكون 
مع العقل : إِمَّا أن يكون حسٌ السّمع أو غيرّه. فإن كان حسٌ السّمع فهو: 
المتواتِرات» وإن كان غيرّه: فإمّا أن يحتاجٌ العقل في الجزم إلى تكرار 


)١(‏ واعترض السعد في شرح الشمسية حصرهم اليقينيات في الست بأن اليقينيات قد 
تكون مكتسبة بالبرهان؛ وأجاب بأن المقصود اليقينباث الأول تنحصر في السست. 


20 أي أدلتها مصاحية لها : في الذعن ا لا تنفك عنها . [حاشية الصبان ص”67١].‏ 


مقاصد التّصديقات لسرا 


المشاهدة أَوْ لا يحتاجً» فإن احتاجّ: فهو المجرّباث» وإن لم يحتّحخ: فهو 
الحدسيّات . 


وإلى ما ذُكر أشار المصنّف بقوله: 
أحدها (أُوَلِينَاتٌ كَقَوْلِنَا: الْوَاحِدُ نِضفٌ الانْتَيْنِ وَالْكُلَ أَعْظَمُ مِنَّ 
الْجُرْءِ) والسَّوادُ والبياضٌ لا يجتمعانء فإنَ العقلّ في هذه الأحكام يَحَكُمْ 


اا الى 2 فلك 
بمجرد تصور الطرفين. 


َس 


() ثانيها (مُشَاهَدَاتٌ) وتُسمَّى حِسّيّاتِ”'' (كَقَوْلِنَا : الشمس مشر 
المدرّك بالبصّر (وَالنَارٌ مُحْرِقَةٌ) في المدرّك باللّمسء فالعقل في 4 


له 


الحُكمّين يحتاج إلى المشاهدة بالحسٌ.”" هذا إذا كان الحسٌ من الحواسّ 
الظاهرة» وإن كان من الحواسسٌ الباطنة تُسئَّى وجدانيّات» ”2 كقولنا: 


)١(‏ قال السعد: وقد يتوقف العقل في الحكم الأول بعد تصور الأطراف. وذلك إما 
لنقصان الغريزة كما يكون للصبيان والبلهء وإما لتدنس الفطرة بالعقائد المضادة 
للأوليات كما يكون لبعض العوام الجهال. [حاشية العطار ص49]. 

(؟) من العلماء من جعل المشاهدات مقسماً للحسيات والوجدانيات» كما فعل 
القطب الرازي في شرح الشمسية» ومنهم من جعل الحسيات مقسماً للمشاهدات 
والوجدانيات» كما في المطالع وشرحهء فتنبه. [حاشية إسكيجي زاده ص١77].‏ 

() قال السعد في شرح الشمسية: الأحكام الحسية كلها جزئية: فإن الحس لا يفيد 
إلا أن هذه النار حارة» وأما الحكم بأن كل نار حارة. . فحكم عقلي استفاده 
العقل من إحساسه بجزئيات ذلك الحكم والوقوف على عِلْله. [حاشية إسكيجي 
زاده ص؟7/ا7]. 

(:) اعلم أن إيضاح المقام يحتاج إلى إيضاح الحواس الباطنة» فنقول: قال ابن 
يعقوب في شرحه على التلخيص ما نصه: «اعلم أن القوة الباطنة المدركة أربعة: 
القوة العاقلة» والقوة الوهمية» وقوة الحس المشتركء. والقوة المفكرة. فأما القوة 





ا مغني الطلاب 





وى 
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العاقلة: فزعموا أنها قائمة بالنفس أو بالقلب تدرك الكليات والجزئيات المجردة 
عن عوارض المادة المعروضة للصور والأبعاد» كالطول والعرض والعمق؛ لآنها 
مجردة ولا يقوم بها إلا المجردء وزعموا أن لها خزانة هي العقل الفياض الذي 
هو فلك القمر. وأما الوهمية: فهى القوة المدركة للمعانى الجزئية الموجودة فى 
المحسوساتء. بشرط أن تكون تلك المدرّكات الجزثية لا تتأتى إلى مدركها من 
طرق الحسء كإدراك الصداقة أو العداوة في زيد مثلاً» وكإدراك الشاة معنى 
الإيذاء في الذئب مثلاء ولهذا يقال إن البهائم لها وهم تدرك به أن لها حسأء 
وتحكم تلك القوة بأحكام كاذبة. ثم تلك القوة - أعني الوهمية - قائمة بأول 
التجويف الآخر من الدماغ وذلك أن للدماغ تجاويف ؛ أي : بطوناً: واحدها في 
مقدم الدماغ. وآخر في مؤخره: وآخر في وسطهء فزعموا أن الوهم قائم بأول 
التجويف الآخرء وله خزانة تسمى الذاكرة والحافظة قائمةٌ بمؤخر تجويف الوهم 

وأما الحس المشترك: وهو الذي تتأدى إليه الصور المحسوسة الجزئية من 
الحواس الظاهرة ٠‏ فهو فوة قائمة بأول التجويف الأول من الدماغ ؛ وتحكم بين 

ويعنون بالصور ما يمكن إدراكه ببعض الحواس الظاهرة ولو كان مسموعا: 
ويعنون بالمعاني الجزئية المدركة للوهم ما لا يمكن إدراكه بها. وخخحزانته الخيال 
وهو قوة قائمة بآخر تجويف الحس المشترك تبقى فيه تلك الصور بعد غيبتها عن 
الحس المشترك. وأما المفكرة: فهى قوة تتصرف فى الصور الخيالية وفى المعانى 
الجزئية الوهمية» وهي دائماً لا تسكن يقظة ولا مناماًء وإذا حكمت بين تلك 
الصور والمعاني فإن كان حكمها بواسطة العقل. .كان صواباء أو الوهم أو 
الخيال. .كان غالبا كاذباء كالحكم بأن رأس الحمار ثابت على جثة إنسان 
مفكرة في الحقيقة إن تصرفت بواسطة العقل وحده أو مع الوهمء وإن تصرفت 
بواسطة الوهم وحده أو الخيال وحده أو هُما. . خصت باسم المتخيّلة أو 
المتوهمة. ولم يذكروا لها خزانة. بل خزانتها خزائن : القوى الأخرى. ٠‏ وقد صرح 
بعض حذاق المحققين بأن النفس هى المدركة بواسطة هذه القوى, وأن نسبة 
الإدراك إليها كنسبة القطع إلى السكين في يد صاحبهاء وهذا كله على مذهب 
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(و) ثالثها (مُحَرَبَاتٌ كَمَوْلِنَا : شُرْبُ السَّفَمُونِبًا هر الصَّفْرَاء)”" فإِنَ 


العثل في هذا الحكم يحتاج إلى تكرار المشاهدات ' 


0 


0 


الحكماء. وأما أهل السنئة فيجوّزون هذا التفصيل والتعدد على وجه العادة 
والجعل من الله تعالى» ويجوز عندهم أن يكون المدرك قوة واحدة وتسمى بهذه 
الأسماء باعتبار تعلقها بتلك المدركات وحكمها بتلك الأحكام». انتهى. وفي 
كلامه اعتبار المدركة تارة والخزانة أخرى إشارة إلى جواز الاعتبارين» فافهم. 
[حاشية الصبان ص5 .]١5‏ 
اعلم أن من الفِرّق مَن قدح في إفادة الحس اليقين؛ ؛ لكثرة الخطأ والغلط فيه» 
فالأحول مثلاً يرى الواحد نصف الإثنين؛ ورؤية المعدوم موجوداً كالسراب» 
والصغير كبيراً كالثّار البعيدة في الظلمة» وبالعكس كالإنسان البعيد» وغيرها. 
وأجيب: بأن غلط الحس في البعض لأسباب جزئية لا ينافي الجزم بالبعض 
لانتفاء أسباب الغلط. [انظر شرح العقائد النسفية ص09» وقد توسع العضد في 
المواقف وتبعه السيّد في شرحها في هذه المسألة غاية التوسع فراجعه من ص 
٠١‏ إلى ؟5١].‏ 
السقمونيا : نبات يُستخرج من تجاويفه رطوبة وَبقَة: وتجمّف» وتدعى باسم نباتها 
أيضاً.» مضادّتها للمعدة والأحشاء أكثرٌ من جميع المشهلات» وتُصلّح بالأشياء 
العطرة كالفلفل والرّنجبيل والأنيسون» ست شّعِيرات منها إلى عشرين شعيرة 
يُشهل المِرّة الصّفراء واللزوجات الرَديّة من أقاصي البدن وجزء منه بجزء من تَريذٍ 
في حليب على الريق لا يترك في البطن دودةً.ء عجيبٌ في ذلك» مجربٌ. 
[القاموس المحيط مادة (سقم)]. 
وتفيد المجربات اليقين بواسطة قياس خفي وهو الوقوع المتكرر على وجه واحد 
لا بد له من سبب» ومتى وجد السبب وجد مسببه يقيناء وهي قسمان: خاصة.ء 
نحو: «السقمونيا تسهل الصفراءاء وعامّةء نحو: «الخمر مسكر). فإن قيل: هذا 
استقراء» فإنه لا يعلم السبب إلا بعد تتبع الجزئيات ووجودها على نمط واحد. 
قلت: كونه استقراء ممنوع؛ ؛ لأنا لم نستدل بمجرد 2 تتبع الجزئيات بل بأنْ تكرّر 


لعفن مغني الطلاب 





م 
0 


(و) رابعها (حَدْسِيّاتٌ'" كَقَوْلِنَا: نُورٌ الْقَمَرِ مُسْتَمَادٌ مِْنَ الشّمْس) 
لاختلاف تشَكُلاتٍ نوره بحنب قُربه ويُعيه عن الشّمس؛ وانخسافه عند 
يلولة الأرض ببنهما. فالعقل يحكم فيه يمره الحدس المقيد للم : 
وهو سرعةٌ انتقال الذَهن من المبادئ إلى المطالب» والقَرقُ بينه وبين الفكر 
أن الفكر لا بِدَّ فيه من حركتّين: حركةٍ لتحصيل المبادئ : وهي حركة من 
المطالب إلى المبادئ» وحركة لتحصيل الصّورة: وهي حركة من المبادئ 
إلى المطالب» بخلاف الحدس فإنَّه لا حركةً فيه أصلاً . 


- لا يُقال: الانتقالٌ فى الحدس حركةً» فكيف لا حركة فيه؟ 


- لأنّا نقول الانتقالُ فيه دَفْعِيء ولا شيء من الحركة بِدَفعيٌ؛ لوجوب 


كونٍ الحركةٍ تدريجيّة؛ إِذِ الحركةٌ هو الخروجٌ من القرَّةٍ إلى الفعل على 
سبيل التّدرِيج. ولهذا قد يكون اختلاف النّاس في الفكر بالشسّرعة والبطء 
أمّا في الحدس فليس إِلّا بالقلّة والكثرة. 

واعلم أنَّ المجرّباتٍ والحدسيّاتِ لا تَصلّح أن تكونا حَبَةٌ على الغير؛ 
لجواز أن لا يحصل لذلك الغير الحدسنٌ والتَّجِربَةٌ المفيدان للعلم» والفرقٌ 
بينهما أنَّ الحدّسيَّاتٍِ واقعةٌ بغير اختيارء بخلاف المجتبات () 


الشيء على نمط واحد لا بد له من سببء وذا أمر عقلى. سلمنا أنه استقراء» 
فالفرق أن المجربات معها قياس آخر خفيء والاستقراء لا قياس معه ألبتة. 
[حاشية عليش ص8؛ .]١‏ ْ 

.]١ الحدس حزر وتخمين قوي. [حاشية عليش ص48‎ )١( 

(0) قال السعد: الحدسيات كالمجربات فى تكرر المشاهدة ومقارنة القياس الخفى» 
إلا أن السبب في المجربات معلوم السببية مجهول الماهية» وفي الحدسيات 
معلوم بالوجهين» وإنما توقف عليه بالحدس لا بالفكرء وإلا لكان كسبيًا. وقال 


انر 


(و) خامسها (مُتَوَاتِرَاتٌء'' كَمَوْلِنَا : مُحَمَدٌ عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَامُ اذّعَى 
النْبّّةَ وَأَظهَرَ الْمُعْجِرَة)”" فإِنَّ العقلَ يحكمٌ بذلك بواسطة السَّماع من 
الجمع الذي استحال تواطؤهم على الكذب. والضَّابِطةٌ في حصول التّواتر 
هي : حصول العلم اليقين للسّامع من خبر المخبرين»”" ولا يُعتبر فيه عدد 
معيّنُ مثل عشرين وثلاثين وتسعين و غيرها . 
القرافي: الفرق أن المجربات تحتاج إلى نظرء بخلاف الحدسيات. فإن قيل: هل 
المسك عَطِر أم لا؟ قلت هو عَطر. أو هل الليمونة حامضة أم لا؟ قلت حامضة» 
بلا احتياج إلى نظر. ولذا تقول السقمونيا تسهل وإن لم ترهاء بخلاف الحدس 
فإنه يتوقف على النظر عند الحكم. فإن قيل: هل هذا الدرهم جيّد أم لا؟ قلت: 
أرنيه. واحتياج الحدس إلى النظر غالبي» وقد لا يحتاج إليه؛ كإحساس أعمى 
برشاش حول إناء فيه ماء. فإنه يحكم بأنه من ماء ذلك الإناء بالحدس من غير 
نظر. [حاشية عليش ص44 .]١‏ 

)١(‏ وهي ما يحكم فيه العقل مع حس السمعء وإنما يكون ذلك إذا كان السماع من 
جمع كثير أحال العقل عادة تواطؤهم على الكذب أو وقوعه منهم اتفاقا من غير 
قصدء روّوا ذلك عن مثلهم من الابتداء إلى الانتهاء» وكان مستند انتهائهم 
الحسء لا ما ثبت بقضية العقل الصَّرفء كالواحد نصف الاثنين. [انظر شرح 
النخبة ص ”4 » وحاشية إسكيجي زاده ص/ا7]. 

(؟) الأول من المسموعات» والثاني من المبصّرات» ولا بد في المتواترات من تكرار 
وقياس خفي» هكذا: هذا خبر جمع يحيل العقل تواطؤهم على الكذب؛ وكل 
خبر كذلك صادقٌ ومضمونه ثابتٌ. [حاشية إسكيجي زاده ص/ا7]. 

(©) وزوال الاحتمالء فلا يشترط بلوغ المخبرين حذاً لا يدخل تحت الضبط» حتى 
لو أخبر جمع محصور قليلاً كان أو كثيراً فأفاد خبرهم بنفسه اليقين. . علمنا أنه 
متواتر» وإلا فلاء فإن حصول اليقين بنفس خبرهم لا يكون إلا بعد جزم العقل 
بامتناع تواطئهم على الكذبء فهو الحاكم بكمال العدد وهو المصداق لحصول 
التواتر» هذا هو الصحيح الذي عليه الجمهور والحقٌ الذي عليه المحققون. 
[ حاشية إسكيجي زاده ص/الا١‏ ]. 





كسا مفني الطلاب 


() سادسّها (تَضَايَا قِيَاسَاتُهَا مَعَهَاء”" كَمَوْلِنَا : الْأَرْبَعَةُ رَوْجّ) فالعقل 
يحكم بِرّوجِيّة الأربعة (بِسَبّبِ وَسَط حَاضِرٍ) مرنّبٍ (فِي الذَّهْنِ وَهُوَ الالنْقِسَامُ 
ِمُتَسَاوِيَيْنِ) والمرادُ ب(الوسط): هو الحدٌّ الأوسظّ المقارّن بقولنا: «لأنّهف 
كقولنا بعد «الأربعة زوخ»: لأنّها منقيمةٌ بمتساويّيْن» وكل منقسم 
بمتساويّين زوج» فهذا الوسط متصوَّرٌ في الذّهن عند تصوٌر «الأربعة زوخ». 


)١(‏ وتسمى قضية فطرية القياس» فهي القضايا التي يحكم بها العقل فقط بواسطة 
قياس لا يغيب وسطه عن الذهن عند تصور طرفيهاء فلا بد أن لا يغيب ذلك 
الوسط عن الذهن عند تصورهماء وإلا لم تكن تلك القضايا مبادئ أول. 
فتصورات أطرافها ملزومة لحصول ذلك القياس الخفي الموجب للحكم بها. 
والمحققون على أنها ليست من الضروريات» بل هي كسبية» لكن لما كان 
برهانها ضرورياً لا يغيب عن الخيال عند الحكم عُدت من الضروريات» وكأنها 
لا تحتاج إلى ذلك البرهان. [انظر حاشية إسكيجي زاده ص77/4» وحاشية 
عليش ص .]١5١‏ 
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الجدل 


ولماّ فرغ من القياس البرهانيٌ ومقدماته اليقينيَّة شرع في غير 
اليقييّات» فقال: 

(وَالْحَدَلُ) أي: من جملة الصّناعاتٍ الخمس الجدل (وَهُوَ قِيَاسَ 
مُوَلْفٌ مِنَ مُقَدّمَاتِ مَشْهُورَةٍ 20 والمرادُ من (المقدّمات المشهورة) هى 
القضايا التي يَحكم العقل بها بواسطة اعترافٍ عموم النّاسٍ بها : 


)١(‏ أو مسلّمة وقد فاتت المصنف والشارحين» اللهم إلا أن يراد بالمشهورة أعم 
منها ومن المسلمة تغليباً» أو يكون ذلك من باب الاكتفاء» كما في قوله تعالى : 
١اتقيكم‏ الحرًا فتأمل. كذا قال كلنبوي. وقد جعل شيخ الإسلام زكريا في شرحه 
على إيساخوجي هذه العبارة من المتن في جميع النسخ التي بين يدي مخطوطة أو 
مطبوعة» وكذا في جميع الحواشي والشروح عليه» ولم تذكر من المتن في 
المخطط ات ا لايساغوجي ولا في بقية شروحه وحواشيه: ولعلها زيادة 
من شيخ الإسلام ظنّها بعض النساخ من المتن وليست منهء وعلى كل فذكرها 
أولى ولو في الشّرح لما فيها من زيادة فائدة. قال علي ش[ ص :]١5١‏ قوله (مسلمة) 
أي بين الخصمين» ؛ ويبنى عليها الكلام سواء كانت مسلمة فيما بينهم خاصة؛, أو 
بينهم وبين غيرهم أيضا . قال السعد في شرح الشمسية : المسلمات هي القضايا 
يأخذها أحد الخصمين مسلمة من صاحبه ليبني عليها الكلام: أو تكون مسلمة 
عند أهل تلك الصناعة» والقياس المركب من المشهورات والمسلّمات سواء 
كانت مقدماته من نوع واحد أو من نوعين يسمى جدلاً. فهو قياس مؤاف من 
قضايا مشهورة أو مسلمة وإن كانت في الواقع يقينية بل أولية» والحق أنه أعم من 
البرهان باعتبار الصورة أيضاً؛ لأن المعتبر فيه الإنتاج بحسب التسليم سواء كان 
قياساً أو استقراء أو تمثيلاً.ء بخلاف البرهان فإنه لا يكون إلا قياساً . 


مقاصد التُّصديقات 05 


- إِمّا لمصلحة عامّة» كقولنا: «العدلٌ حَسنٌ» و«الظلم قبيحخ». 
- وإمًّا لرفّة» كقولنا: «مواساةٌ الفقراء محمودةٌ) و«إكرامُ الصعفاء 

واجبٌ»». لقوله عليه السّلام : الأكرموا الضّعفاءَ ولو كان كافراً)”' . 
أو لحميّة مثل قولنا : «كشف العورة مذموم في المحافل» و«محافظة 

أهل البيت لازمةٌ». 
أو لِعَادَةء كقبح ذبح الحيوان عند أهل الهندء وعدم قبحه عند 

غيرهم . 
والمقدّمات المشهورةٌ قد تبلغ فى الشهرة مرتبةً الأوّليِّاتء والفرقٌ 

بينهما: أن في الأوَّليَّاتِ يكفي تصوٌُرٌ الطرفين بحُكم العقل. بخلاف 

المشهوراتٍ فإِنّها تحتاج إلى شيءٍ من هذه المذكوراتء وأيضاً أن 
المشهوراتٍ قد تكون صادقةً وقد تكون كاذبةًء بخلاف الأوَّليِّاتِ فَإنّها لا 

تكون إِلَّا صادقة . 
والغرضُ من ترتيب الجدل: إِلَزامُ الخصم وإقناعٌ من هو قاصرٌ عن 

إدراك مقدّمات البرهان 9) 

)١(‏ لم أجده بهذا اللفظء وأخرج أحمد )١١1/78١(‏ وأبو داود (5545) والترمذي 
(١ي>))‏ والنسائى (7"84:) والحاكم (5515) وابن حبان (/517/519) والبيهقى فى 
الكبرى (518848) بألفاظ متقاربة عن أبى الدرداء عن النبى يلي قال: «ابغونى 

2 1 ١ 

(0) فالجدلى قد يكون مجيباً حافظاً لرأيه». وغاية سعيه ألا يصير ملزوماء وقد يكون 
سائلاً معترضاً هادماً لوضع ماء وغايةٌ سعيه أنه يلزم خصمه. [حاشية عليش 
ص١ .]١50‏ 1 


بعصبعم ةعميم 
القضاياالتي يحكم العقل بها بواسطة اعتراف عموم الناس بها 


لبط ل م 


لمصلحة عامة لرقّة لحمّية لعادة 
كقولنا: العدل حسن كقولنا: مواساة كقولنا: كشف العورة ك: فيح ذيح 
والظلم قبيح الفقراء محمودة. مذموم # المحافل الحيوان عند أهل 
الهند 


© 0 
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الخطاية 
هم 2 2 ع 8 7 . 1 .0 52 0 0 
(والخطابة) اي: من جملة الصّناعات الخمس الخطابة (وَهيّ قياس 
مُوَلْفٌ مِنْ مُقَدَّمَاتٍ مَفْبُولَةٍ مِنْ شَّخْص مُعْتَمَّدٍ فِيه) إِمَّا لأمر سماوي: 
كمعجزات الأنبياء» وكرامات الأولياء» وإمّا لاختصاصه بمزيدٍ عقله: 
كالعلماء؛ أو بمزيد دينه : كالصكحاء )١(‏ 


(آَو) قيامنٌ مؤلّفٌ من مقدّماتٍ”" (مَظُْونَةِ) وهي القضايا التي يحكم بها 
العقل ُكماً راجحاً مع تجويز نقيضه تجويزاً مرجوحاً. كقولنا: «هذا 
الحائط ينتشر منه التراتث فينهدم). وكقولنا: (فلان يطوف باللّيل فهو 
سارق». 

والغرضٌ من الخطابة: ترغيبُ النّاس في فعل الخير وتنفيرهم عن فعل 
الشَّرّء كما يفعله الخطباءٌ والوعّاظ . 


1# 


سب ده ع 5 5 . 2 0 ا 
(وَالشْعْرٌ) أى: من جملة الصّناعاتٍ الخمس الشعر (وَهوَّ قِيَامِنَ مُؤَلِفٌ 
)١(‏ وقد تقبل من غير أن تنسب إلى أحد كالأمثال السائرة. [حاشية إسكيجي زاده 
ص 584 ]. 
(؟) وقال المحقق"التفتازانى: الح أن الخطابة لا تختص بالقياس » بل قد تكون استقراء 
وقد تكون تمثيلاً وقد تكون على صورة قياس غير يقيني الإنتاج» كالموجبتين في 
الشكل الثاني» بشرط أن يظن الإنتاج . [حاشية إسكيجي زاده ص184]. 





م مود 


ِنْ مُقَدْمَاتٍ تَنْبَسِط مِنْهَا النَفْسٌُ أو تَنْقَِضٌ) ومثلٌ هذه المقدّماتٍ تُسنّى 
مُخَيِّلاتِء”'' وهى القضايا الّتى يُتَخَيّل بهاء فتتأئّرُ النّفْسُ منها قبضاً 
وبسطأًء كما لو قيل: «الخمر ياقوتةٌ سيّالةُ» تنبسط بها النَّمْسُ وترغَتُ فى 


2 


و 2 ع0 
شريها» وكما لوة قيل: «العسل مر عَة)" '' فَالنْفسٌ تنقبض منه وتنفر . 
والغرضٌ من الشّعرٍ : انفعالٌ النَّْس بالتَّرغيبِ والشرهيب: لتصيرَ مبداً 
فعلٍ أو ترك أو رضاءٍ أو سَخَطِء ولهذا يفيد في , بعض الحروب». وعند 


الاستماحة واللااستعطاف ما لا يفيك غيره؛ فإِنَ النّاسنَ أطوّع للتخييل منهم 
للتّصديق؛ لكونه أعذب وألذ. 


قال العلّامةٌ الرّازي”” : ويزيدٌ فى انفعال النّفْس أن يكون الشَّعرُ على 


)١(‏ وليس من شرط المخيلة أن تكون كاذبة» بل قد تكون صادقة وقد تكون كاذية» 
وقد تكون مسلمة وقد تكون غير مسلمة. وأسباب التخييل كثيرة يتعلق بعضها 
باللفظ وبعضها بالمعنى وبعضها بغير ذلك. [حاشية إسكيجي زاده ص 580]. 

(5) قال عليش [ص؟55١]:‏ (يرّة) بكسر الميم وشدٌ الرّاء» ماء مُرٌّ أصفر. ولمُهَوْعَة) 
بضم ففتح فكسر مثقّلاً ؛ أي : مقيئة . وكذا في حاشية العطار وحاشية إسكيجي 
زاذه. والذي ظهر لي أنَّ ضبْطظها (مُرَّة) , بضم الميم وشدٌ الراء» ضدّ 
خلوة.. أقرب» والله أعلم. 

(؟) هو قطب الدّين أبو عبد الله محمّد وقيل: محمود بن محمد الرّازي القطب». 
المعروف بالتّحتاني تمييزاً له عن قطب آخر كان ساكناً معه بأعلى المدرسة الظاهريّة . 
كان شافعياً إماماً» ماهر في علوم الممقول. أحد أشتّتهاء اشتغل في بلاده بها 
فأتقنهاء وشارك في العلوم الشرعيّة الأخرى. وأخذ عن العضد وغيره بدمشق شر 
وشرح «الحاوي») و«المطالع» و«الإشارات» وكتب على «الكشّاف» حاشية. وشرح 
السَّمِسيَةَ ذ فى المنطق . قال عنه السبكي : إمام مبرز في المعقولات» اشتهر اسمه وبعٌد 
صيته » ورّد إلى دمشق سنة ثلاث وستين وسبعمائة: وبحثنا معه فوجدناه إماماً في 
المنطق والحكمة» ؛ عارفاً بالتفسير والمعاني والبيان» مشاركاً في النّحوء يتوقّد ذكاءً. 


وزن»”"' أو ينشد بصوت ل 
3 5 د ١‏ 5 0 
- فإن قيل: قد عُلم منه 
التتخييل. فلا يكون قياسا. 
قلئنا : إن التخييل لما جرى مجرى التصديق من جهة تاثيره في النفس 
قبضا وبسطا. .عد من الأفسة 9 


0 
72 


نَ الشّعرَ لا يُطلتُ به التَّصديقٌء بل يطلب به 


[انظر الدرر الكامنة لابن حجر (ج؛ ص7”9"). وبغية الوعاة للسيوطي 
(ج 7“ ص١58),.‏ وشذرات الذهب لابن العماد (جم8 ص 735)]. 

)١(‏ كقول الشاعر: 

تقول هذا مُجاج النّحل تمدحه وإن دمت فقل قَيءٌ الرّنابير 


مدخ وذم وذاتُ الشّىء واحدةٌ إن البيانَ يُري الظلمءً كالثور 


والمراد بالوزن هيئة تابعة لنظام ترتيب الحركات والسكنات وتناسبها في العد 
والمقدارء بحيث تجد النفس من إدراكها لذة مخصوصة يقال لها الدّوق. والقدماء 
لا يعتبرون في الشعر الوزن ويعتمدون على التخييل» والمحدثون يعتبرون الوزن 
معه أيضاء والجمهور لا يعتبرون فيه إلا الوزن وهو المشهور في هذا الزمان» كذا 
ذكره التفتازاني في شرح الشمسية. ومقتضاه أن الشعر قد لا يكون موزوناً. وهو 
كذلكء. فإن المراد به هنا قياس مؤلف من مقدمات متخيلة» وهو لا يكون 
موزوناًء فإن شعر اليونانيين محض مقدمات متخيلة فقط» وقد ذكر منه صاحب 
طبقات الحكماء جملة في خلال تراجمهم. فإن قلت: إذا نحي به نحو الشعر 
العربي ووّزن خرج عن أن يكون قياساً؛ إذ لا تُطابق صورةٌ القياس موازينَ 
الشعر. قلت: هو حيئئذ يكون قياساً بالقوة» بمعنى أنه لو خُللت تلك المقدمات 
الموزونة ورُكبت على صورة قياس كانت قياساً. [انظر حاشية عليش ص"16١.‏ 
وحاشية إسكيجى زاده ص 7865. وحاشية العطار ص”١٠].‏ 

(؟) وهذا نص عبارته كما في كتابه تحرير القواعد المنطقية في شرح الرسالة الشمسية 
[ص775]: والغرض منه [أي الشعر] انفعال النفس بالترغيب والترهيب» ويزيد 
في ذلك أن يكون الشعر على وزن لطيف. أو ينشد بصوت طيّب. 

(9) اعلم أن المقصود الأول من جميع الأقيسة. .التأدي إلى مجهول؛ لأنه الغرض 


زكمىا مغني الطلاب 


المخالطة 


(وَالْمْغَالَطَة) أي: من جملة الصّناعاتِ الخمس المغالطة”' (وَهِىَ 


اج ساو اله وي 0 ود لم 1 وام ال اه 0 بك 78 3 9 3 
فِيَاس موّلف من مقدمَاتٍ كاذبَةٍ شبيهَةٍ بالحق) ولم تكن حقاء و يسمى 
قلةٌ )2232 


(أَْ) شبيهةٍ (بِالْمَشْهُورَة) ولم تكن مشهورةً» وتُسمَّى مُشَاعَبةً. 


الأصلي من النظر والفكرء وبواسطته يقصد الإقناع أو الإلزام» أو الترغيب أو 

التنفير» أو الانفعال أو التغليط. إلى غير ذلك من الأغراضء فكان التأدي هو 

الغرض من صورة القياس. وسائر الأغراض لمادته. فاحفظ هذا. [حاشية 

إسكيجى زاده ص"8؟]. 

)١(‏ مفاعلة من الغلط. أي الخطأ في قول أو فعل» والغرض منها إيقاع الخصم في 
الغلط بما يشبه الصواب وليس بصوابء ولذا عرّفوها بالقياس الباطل الشبيه 
بالحقء. المنتج للباطل. والمغالطة لا تفيد بذاتها بل بشبهها الحق». ولولاً قصور 
التمييز لا تتم لها صناعة . [حاشية عليش ص”907١].‏ 

(؟) قال شيخ الإسلام زكريا: وللمغالطة أنواع بحسب مستعملها وما يستعملها فيه. 

فمن أوهم بذلك العوام أنه حكيم مستنبط للبراهين يسمى سوفسطائيًاً» ومن نصب 

نفسه للجدال وخداع أهل التحقيق والتشويش عليهم بذلك يسمى مشاغباً مماريا. 

ومنها نوع يستعمله الجهلة وهو أن يغيظ أحد الخصمين الاآخرّ بكلام يشغل فكره 

ويغضبه ؛ كأن يسبّهء أو يعيب كلام أو يُظهر له عيباً يعرفه فيه أو يقطع كلامه. 

أو يغرب عليه بعبارة غير مألوفة» أو يَخرجٍ به عن محل النزاع» ويسمى هذا النوع 

المغالطة الخارجية» وهو مع أنه أقبح أنواع المغالطة؛ لقصد فاعله إيذاء خصمه 
وإيهام العوام أنه قهره وأسكته. . أكثرٌ استعمالاً في زماننا لعدم معرفة غالب أهله 

بالقوانين ومحبتهم الغلبةٌ وعدم اعترافهم بالحق. [المطلع ص55١].‏ 


مقاصد التُصديقات إعهما 


(آَوْ مِنْ مُقَدّمَاتِ وَهْمِيَةٍ كَاذِبَة) وهي القضايا الكاذبةٌ التي يَحكم بها 
: هال 50 . . 60١(‏ 00ت ساس سااء 5 

الوهم الإنسانئٌ في أمور غير محسوسةء فإنه لو حكم في الامور 
المحسوسة لم تكن كاذبةً» كما لو ححكمّ بحسن الحسناءء وقبح 

وأمّا لو حَكم في المعقولاتٍ الصَّرْفة» فإنَّه يكونُ هذا الحكم كاذباً 
قطعاً. وذلك لأنّ الوه قرَّةٌ جسمانيّةٌ للإنسان يُّدرِكُ بها المعاني الجرئيّة 
المنترّعة من المحسوسات» فتلك القَدَّة تابعةٌ للحسٌ الذي لك يدرك به إلا 
المحسوساتٌُ.”” فمتى لو كم الوهمٌ في المحسوسات يَصْدُّقٌ هذا 
الحكمٌء والعقل يُصَدَّفُه فيه» ومتى لو كم في المعقولاتٍ يَكُذِبُ هذا 
الحكمٌء لعدم إدراكه في الأمور المعقولة. ويدُلٌ على ذلك أنَّ الوهمَ يوافقٌ 
العقل فى المقدّمات البينة الإنتاج» مثل قولنا: «الميّتٌ جمادا واكل جماد 
لا يُخاف منه»» مع أنَّهِ يُخالف العقلَ في النّتِيجةٍ؛ للحُكم بالخوف من 
الموتى . 

إذا عرفت هذا فاعلم أن المغالطةً تنحصرٌ في قسمين : 
)١(‏ كأن يحكم بأن كل موجود مشارٌ إليه وأن كل موجود متحيزٌء وأن وراء العالم 

على الأمور المحسوسة. وليست بصحيحة . [حاشية إسكيجي زاده ص85 .]١1‏ 
(؟) لتصديق العقل إياه في ذلك الحكم . [سيف الغلاب ص" ١؟].‏ 


(*) ولأن الوهم والحس سبقا إلى النفسء فهي منجذبة إليهما مسخَّرة لهماء حتى إن 
الأحكام الوهميات ريما لم تتميز عندها من الأوليات». ولولا دفع العقل ‏ أي 
النفس الكاملة ‏ والشرع وتكذيبهما أحكامَ الوهم لبقي التباسهما بأوليات ولم يكد 
يرتفع أصلاً . [حاشية إسكيجي زاده ص9856]. . 





هما مغني الطلاب 


- القسم الأوّل: وهو المركّب من مقدّماتٍ كاذبةٍ شبيهةٍ بالحقّ أو 

بالمشهورة . 
- والقسم الثاني: وهو المركّب من مقدَّماتٍ وهميّة كاذية. "ا 
وهى بقِسمَّيها قياس فاسدٌ لا يفيد يقيئاً ولا ظنَاّء بل مجرّدٌ الشَّك 

والشيهة الكاذية . 
وفساذه قد يكون من جهة الصّورةٍ» وقد يكون من جهة المادّة : 
أمّا فسادٌه من جهة الصّورة: فإنّه يكونٌ بانتفاء شرط إنتاجه؛ ككون 

الصّغرى فى الشكل الأوَّل سالبة. والكبرى جزثيّة . 
- وأمّا فساده من جهة المادّة: فبأن يَجَعلَّ المطلوبَ مقدّمةَ القياس. 

كما يقال: «كل إنسان بشِرٌ» و«كل بشر ناطقٌ» ينتج : «كل إنسان ناطق . 

وسببٌ الغلط فيه ما فيه من المصادّرة على المطلوب» لما مر فى تعريف 

هى عينٌ إحدى المقدَّمتينء لمرادّفة الإنسان للبشر. ”5 

)١(‏ اعلم أن هذه العبارة لم تطابق ظاهر العبارة السابقة؛ لأنه قال فيما سبق بعد قول 
المصنف: (شبيهة بالحق) وتسمى سفسطةء وقال بعد قوله: (أو بالمشهورة) 
وتسمى مشاغبة» فعلم من هذا أن ما تركب من الشبيهة بالحق هو القسم الأول» 
وما تركب من الشبيهة بالمشهورة هو القسم الثاني» مع أنه جعلهما ههنا قسما 
أولأء وجعل ما تركب من وهمية كاذبة قسماً ثانياً» فالأولى أن يقال: اعلم أن 
المغالطة منحصرة فى قسمين : السفسطة والمشاغبة» سواء تركيت من المقدمات 
الشبيهة أو الوهمية. [سيف الغلاب ص8١7].‏ 

في وجعل في شرح المطالع هذا من فساد الصورة» كوضع ما ليس بعلة علة. كقولنا : 





أو بأن يُستعملَ المقدّماتٍ الكاذبةً على أنّها صادقةٌ» بواسطة مشابهتها 
يّاها : 

- إِمّا من جهة الصّورة: كما في قولنا لصورة الفُرس المنقوشةٍ على 
الجدار: «إنّها فرسنٌ) واكل فرس صهال) ينتح: دن تلك الصّورة 
يالك ”0 ١‏ 

- أو من جهة المعنى: وذلك قد يكون بوضع القضيَّةِ الطبيعيَّةِ مَقام 
الكلْئق كما يقال: «الاسم كلمةٌ» و«الكلمة ما اسمٌ أو فعلٌ أو حرف» 
ينتج : «أنَّ الاسم إِمّا اسم أو فعلٌ أو حرفٌ»» وهو انقسامُ الشَّىءِ إلى نفسِه 
وإلى غيره. وقد يكون بعدم رعاية وجودٍ الموضوع في الموجبة» كقولنا : 
اكل إنسانٍ وفرس فهو إنسان» واكل إنسانٍ وفرس فهو فرسسٌ» ينتج من 
الشّكل الثّالث: «أنَّ بعض الإنسانٍ فرسنٌ». ووجةٌ الغلط فيه أنَّ موضوعً 
الصُغرى والكبرى غيرٌ موجودء إذ لا شيء من الموجودات يَصدقٌ عليه أنه 
إنسانٌ وفرسٌ معا. ”"ا 


اس 0 


(الإنسان وحده ضحاك» و«كل ضحاك حيوان» ينتج : «الإنسان وحده حيوان». 
وكعدم تكرار الوسط. كما يقال: «الإنسان له شعر» و«كل شعر ينبت من محل» 
ينتج : «الإنسان ينبت من محل». [حاشية إسكيجي زاده ص1587]. 

)١(‏ وهذا باطل محالء فإن أريد بالفرس في الصغرى الصورة. . فالقياس فاسد من 
جهة صورته لعدم تكرر الحد الأوسط فيه. وإن أريد به فيها الفرس 
الحقيقي . . ففساده من جهة مادته لكذب صغراه. [حاشية عليش ص6 .]١6‏ 

)١(‏ وكأخذ الذهنات_مكان الخارجمات» كقولنا: «الحدوث حادث» و«كل حادث فله 
حدوث» ينتج: «الحدوث له حدوث»» وكقولنا: لو كان شريك الباري ممتنعاً في 
الخارج لكان امتناعه حاصلاً في الخارج» فيكون الموصوف بالامتناع محققأ في 
الخارج؛ لأن تحقق الصفة في الخارج يقتضي تحقق الموصوف في الخإرج 


والغرضٌ من تأليف المغالطة: تغليظٌ الخصم ودفعُه» والفائدةٌ العظيمة 
. ل امير . 2000 


بعمسعج ‏ ممه 
فساد القياس 4# المغالطة 


أو من جهة المادة 


من جهة الصورة 
وذلك بأنتفاء 


شرط إنتاجه. 1 /' ل 
ككون | ى مقدمة القيا 1 الكاذبة 3 
نك الشكز الأول اس ذية على نها 
صادقة يواسطة 
سالبة. والكبرى جزئية. ده بو 
مشابهتها إيّاها إما: 
من جهة الصورة أو من جهة المعنى 
على الجدار: «إنها قفرس» قد يكون بوضع وقد يكون بعدم 
القضية الطبيعية رعاية وجود 


ودكل فرس صهال» 


ينتج «أن تلك الصورة صهالة». مقام الكلية الموضوع ك الموجبة 


ضرورة» والغلط فيه أن الحدوث والامتناع من الأمور الذهنية التي لا تحقق لها 
في الخارج أصلاً . وكأخذ الخارجيات مكان الذهناتء» كقولنا: «الجوهر موجود 
في الذهن) و«كل موجود في الذهن قائم بالذهن») و«وكل قائم بالذهن عرض» 
ينتج : «الجوهر عرض»» والغلط فيه أن الحكم بالعرضية إنما هو على الصورة 
الحاصلة دون الموجود الخارجي . [انظر حاشية إسكيجي زاده ص88١].‏ 
)١(‏ كما قال الشاعر: 
عرفتٌالشِرّلاللشز رلك نئلتوقيه 
وم لاا اي يعرف ِالشَرٌ رمنالخيريقعغعغ فيه 








لال 








البرهان 


وهو قياس وهو قياس وهي قياس وهو قياس 


وهي قياأس 
مؤلف من مؤلّف من مؤلف من مؤلف من مؤلف من 
مقدمات يقينية مقدمات مقدمات مقدمات تنبسط 


مقدمات كادبة 

لإنتاج اليشين: منها النفس ١‏ شبيهة بالحق 
اا أو تنقبض. أو بالمشهورة, 
أو من مقدمات 


وهمية كاذية. 


م هس 


زعهىا مغني الطلاب 


العمدة من هذه الصناعات الخمس 
(وَالْعْمْدَةُ) أي: ما يُعتَمدُ عليه من هذه الصّناعاتٍ الخمس (هُوَ الْبُرْمَانْ 
لا غَيْر)”'' قيل في قوله تعالى : لأأَدعٌ إِلّ ميل رَيْكَ ِلْفْكمَة وَالْمَوْعِظةٍ الس 
وَحَدِلْهُم الى ب أحسَن» [التحل: ووء إن الحكمةً إشارةٌ إلى البرهان» 
والموعظةً الحسنةً إلى الخطابة» وجادِلّهم إلى الجدل. فيكون كل مِن هذه 
الثّلائةٍ معتمّداً عليه في الدّعوة إلى سبيل الحقٌّ» لكنْ بِالنَّسبَةِ إلى نفس 
المستدِلٌ العمدةٌ هو البرهان فقط؛ إِذْ به يُتوصّل إلى تحقيق الحقائق وتدقيقٍ 
الدقائق» وبه يُتوصّل إلى إدراك الصُّوّر القَدْسِيّة والأحكام النَبَويّة ولهذا 
خحَصّ المصئّف العمدةً بالبرهان فقط. 1 


(وَلِيَكُنْ هَذَا آخِرَ الرَّسَالَة) الأثيريّة (فى الْمَنْطق). 
قال جامعه ‏ الفقير إلى رحمة ربّه القدير ‏ محمود بن الحافظ حسن 


المغنيسيئع»”'' عاملهُما الله تعالى بلطفه الخفيت والجليئ : وليكن هذا آخرّ ما 


)١(‏ قال فى المحاكمات: قد كان دأب الحكماء فيما سبق إذا حاولوا تمهيد قاعدة 
التعليم. . الابتداء في الاستدلال بالشعر لإيراث التخيل» ثم الخطابة حتى يجد 
الظن بالمطلوب» ثم الجدل للؤتمام والإلزام» وعند تمام استعداد المتعلم لتحقيق 
الحق انتهجوا إليه مناهج الحق, أعني البراهين القاطعة. انتهى. فظهر أن المعتمد 
عليه عند الحكماء أربعة» وظهر الترتيب بينها. انتهى. قاله بعض حواشي قول 
أحمدء وحينئذ فالحصر للمبالغة» بتنزيل ما سوى البرهان كالعدم» أو أنه هو 
المعتمد عليه في اليقينيات فيكون الحصر حقيقيًاً . [حاشية العطار ص5١٠].‏ 


2 هو محمود بن الحافظ حسن المغنيسي أو المغنيساوي الرومي حنفي منطقيء 


المصادر والمراجع وهم ] 


أرَدنا'» جمعّه من الشّروح والحواشيء إعانةً للطّالبين وصيانةً للرّاغبِينء 
جعلنا الله تعالى وإيّاكم من الظّالبين الصَّادقِينء وحشَّرَنا وإيّاكم في زَمْرة 
السُعداءٍ والصَّالحَِينء والحمد لله رب العالمين وصلَّى الله تعالى على 
رسولنا محمَّدٍ وآله الطَيْبين الظاهرِينَ . 


2 هه 


منسوب إلى المغنيسا أو المغنساء يقال في النسبة إليها المغنيساوي والمغنيسي» 
وهي مدينة عظيمة تقع في الجانب الشرقي لأزميرء وعلماؤها وصلحاؤها كثر. 
من تصانيفه: «شرح السلم المنورق» في المنطقء و«مغني الطلاب شرح 
إيساغوجي» وهو الكتاب الذي بين أيدينا. توفي سنة اثنتين وعشرين ومائتين وألف 
للهجرة (؟7؟١١ه).‏ [انظر سيف الغلاب ص١١25‏ ومعجم المؤلفين ج"/ 
ص80» والأعلام للزركلي ج// ص177. وهدية العارفين ج5/ ص18١4.‏ 
وإيضاح المكنون ج7/ ص”957١]1.‏ 

)١(‏ في (أ) و(خ): أوردنا. 





المصادر والمراجع 

- الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد لإمام الحرمين» تحقيق 
محمد يوسف موسىء علي عبد المنعم عبد الحميد» طبعة مكتبة 
الخانجي ‏ مصر . 

الأعلام للأستاذ خير الدين الزركلي» طبعة دار العلم للملايين. 

- البصائر النصيرية للقاضي عمر الساوي» تحقيق محمد عبده» طبعة 
مكتبة الثقافة الدينية بالقاهرة. 

- بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة للإمام جلال الدين 
السيوطي» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيمء طبعة دار الفكر. 

- تحرير القواعد المنطقية في شرح الرسالة الشمسية لقطب الدين 
الرازي» تحقيق محمد سليمان البنجابي» الطبعة الباكستانية . 

- تدعيم المنطق للشيخ سعيد فودة. طبعة دار الرازي. 

- التعريفات للسيد الشريف الجرجاني» تحقيق محمد بن عبد الحكيم 
القاضي» طبعة دار الكتاب المصري ودار الكتاب اللبناني. 

- تعليقات الشيخ سعيد فودة على حاشية عليش على المطلع» غير 


المصادر والمراجع [زحدما 


تفسير التحرير والتنوير للشيخ الطاهر , بن عاشورء. طبعة الدار التونسية 
للعة 8 
- تهافت الفلا سفة للغزالى» تحقيق محمد بيجو .». دار التقوى ‏ دمشق . 
- الجامع لأخلاق الرّاوي وآداب السّامع للخطيبٌ البغدادي» تحقيق 
الجامع الصغير من أحاديث البشير النذير لجلال الدين عبد الرحمن 
طبعة دار خدمات القران. 
حاشية علي بن حسين الأدرنوي الشهير بإسكيجي زاده على 
إيساغوجيء الطبعة التركية. 
الحلبى. 
البابى الحلبي . 


للق مغني الطلاب 


- حاشية الباجوري على السلم المنورق» طبعة دار البابي الحلبي . 
البابي الحلبي . 

- الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة» للحافظ أحمد بن علي ابن 
حجر العسقلانى» طبعة دار الجيل - بيروت . 
العلمية ‏ بيروت. 
عوامة» طبعة مؤسسة الريان» ودار القبلة للثقافة الإسلامية. 

- سئن الترمذي» تحقيق أحمد شاكرء طبعة دار إحياء التراث العربي - 
بيروتك. 
عواد معروف. طبعة دار الجيل ‏ بيروت . 

- السئن الكبرى لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي» تحفيق محمد 
عبد القادر عطاء طبعة دار الكتب العلمية ‏ بيروت. 

- سير أعلام النبلاء لشمس الدين محمد بن أحمد الذهبي» طبعة دار 
الرسالة. 


المصادر والمراجع زم ] 


وعبد القادر الأرنؤوط» طبعة دار أبن كثير . 


- شرح || | للدمنهوري» تحقيق عبد السلام شنارء طبعة دار البيروتي 
دمشق . 
- شرح الأخة ي على لمهء تحقيق عبد السلام شنارء طبعة دار 


- شرح المواقف للسيد الشريف الجرجاني» طبعة دار الكتب العلمية. 

- شرح عيون الحكمة للفخر الرازي» طبعة دار أنجلو المصرية . 

- ضوابط المعرفة للشيخ عبد الرحمن حبنكه» طبعة دار المعرفة. 

- طبقات الشّافعيَّة الكبرى» لتاج الدّين عبد الوهاب بن علي بن عبد 
الكافى السبكى» تحقيق محمود الطناحى» وعيد الفتاح الحلوى 
طبعة دار إحياء الكتب العربية» القاهرة ‏ مصر. 


طوالع الأنوار للبيضاوي» تحقيق عباس سليمان» طبعة دار الجيل - 
بيروت» والمكتبة الآزهرية للتراث - القاهرة. 


الباقفى . وميحب الدين الخطيب» طبعة دار المعرفة. بيروت - لبنان. 
فتاوى ابن الصلاحء تحقيق الدكتور عبد المعطى أمين قلعجىء دار 
- فتح الرحمن شرح لقطة العجلان وبلة الظمآن» تأليف شيخ الإسلام 

زكريا الأنصاري» طبعة دار البابى الحلبى . 
- القاموس المحيط للفيروزابادي» طبعة دار الرسالة. 
- لباب الإشارات والتنبيهات للفخر الرازي» طبعة المكتبة الأزهرية 

للتراث . 


- لسان الميزان للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» تحفيق 
عبد الفتاح أبو غدة» طبعة مكتب المطبوعات الإسلامية. 


- مجموع شروح الشمسية» الطبعة الأميرية. 
- محك النظر فى المنطق للغزالى» طبعة دار الكتب العلمية. 
- مختار الصحاح للرازي» طبعة دار الغنّ دمشق. 


- مذكّرة في آداب البحث والمناظرة للشيخ محمد الأمين الشّنقيطي» 
غير مطبوع . 





- المستصفى للغزالي» تحقيق نجوى ضوٌ طبعة دار إحياء التراث 
العربي» بيروت - لبنان. 

- مسند أحمد» تحقيق شعيب الأرنؤوط» وعادل مرشد» طبعة مؤسسة 
الرسالة ‏ بيروت . 

- المستدرك على الصحيحين لأبي عبد الله الحاكم النيسابوري» طبعة 
دار الحرمين للطباعة والنشر والتوزيع. 

- المطالب العالية من العلم الإلاهي للفخر الرازي» طبعة دار الكتب 
العلمية. 

المعجم الوسيط. طبعة دار الدعوة» إستانبول - تركية. 

- معيار العلم للغزالي» تحقيق أحمد شمس الدين» طبعة دار الكتب 
العلمية. 

- مغني اللبيب لابن هشام الأنصاري» طبعة دار الفكر بيروت - لبنان. 

مقدمة ابن خلدون» طبعة دار ابن خلدون. ظ 
- مقاصد الفلاسفة للغزالي» تحقيق محمد بيجوء طبعة دار الصباح - 

دمشق . 

- المنقذ من الضلال للغزالي» تحقيق محمد بيجوء طبعة دار التقوى ‏ 
دمشقء, ودار الفتح ‏ الأردن. 





بن شرف النووي» تحقيق مصطفى البغاء طبعة دار العلوم الإنسانية 
دمشى . 

- الميسر لفهم معاني السلم للشيخ سعيد فودة» طبعة دار الرازي. 

- الوافي بالوفيات لصلاح الدين بن أيبك الصفدي». تحقيق أحمد 
الأرنؤوط» وتركي مصطفىء طبعة دار إحياء التراث العربي. 

- وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان لأبي العباس شمس الدين أحمد 


بن خلكان» تحقيق إحسان عباس ١‏ طبعة دار صادر. 


2 4ه 








لا 





المحتويات 

تان 

نا 
الإدهداء تبثم قف م مم مم مده ثم قف نر ةم م مامة ايه مم مم ء نه مم ةن ةم م م م م ةم ملل ل مل .ل 
مقدّمة المحقّق ب ا 000 
عملي في تحقيق الكتاب والتّعليق عليه: 0 
تمهيد: حكم الاشتفال بالمنطق ع ع ع ا ا ين 
هَشٌُُ إِيسَاهُوجِي فلل ةم ممم ث ممم ممم ثم نمق ةي ةم ممم ءءء ةم ة ةل م م لاك 
مقدمة الشارح ا ا ا 0 
شرح مقدمة المتن ا ا ا رك 
مبادئ علم المنطق ا ا لك 
مباحث علم المنطق ا ا ا ا 000 
00 


هه ه ا هاه هده مه مهاج هس ماس اس ما ماه هاه هاس ها ها مه > هام عام ها مد م م ع همه . 





الدّلالة وأقسامها 0 
أقسام الدّلالة اللُفظيّة الوضعيّة للع م ع م م ع م م م 04 
تقسيم اللّفظ إلى مفرد و مؤلّف 0 
مبادئ التّصؤّرات: تقسيم المفرد إلى كليّ وجزئيٌ فل ةم ةم ةم ةم مم ممم علقم 
تقسيم الكلَّيٌ إلى ذاتيّ وعرضيٌ قتعم ممما ءءء ممم مم 400006006000606 
تقسيم الذاتي إلى جنس ونوع وفصل ل ا ا ا ان 
تقسيم العرضي إلى خاصّة وعرض عامٌ فلن ة ةم ةم م م مم ةم ا م ةم ل م 1١١406060660‏ 
مقاصد التّصوّرات 0 
القول الشارح ع ع ع ا ين 
الحدٌ التَّامُ والنّاقص منم ني ةينث ةا ةنق ة ةنق ء ةن ة نل ء ةم نم ١‏ 
الرّسم النَّامُ والاقص 0 
ميادئ التّصديقات: القضايا وأحكامها 0 
تقسيم القضية إلى حملية وشرطية فنمء ةن ةم ةم ةم ةل ةم ةل ء ةم ةل ل ل م م ١*8.‏ 
تقسيم القضية إلى موجبة وسالبة ا 0 دريل 
تقسيمات القضئة الحمليّة ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ا ل ا ل 
ت ت القضية الشرطية ل ا ا ا ا ل 





استنتاج المطالب من الأشكال لمم مله 


الشكل الأوّل وضرويةه ا ا 00 


الكلام على القياس الاقتراني بحسب التركيب 


أقسام القياس بحسب المادّة جح ح + + ع * 8 0 0 م 


واس اه اقاة هه هاو هد وه وام .اما عا وا عه ا ماه ماهد هم .- 


#ها#ه © © اه هاه هاهد ها هاه هاه ا هاه هاما هاه هاه م 


هاه اس واوا جم .اه واه هاه ع وام سافا هاه هام هه مام 


هه اواج سالج به سا هاده هاه هدعا هد ها مد عا هد م ماه ا هماه 


علس له اهاج م عو هساه ده هاده ود هو ها هاه رشاع ه اهما ءا .م 


هه ه مهاه هاه هاه ها هام هو .ا ها هو جاع ام م م ٠.‏ 


#اله اه لهك هش« 8« هاده ده ها هده هده هم اهدو هد .عه 


«الها ها ها هو و سوام ساأساه شاه هاه ها هاه ه قاع هاه 


هاه ها هاه ماه ا هاه هاه عاهوا هد هم وجا .ا ما عد هاه مام 





الخطابة ع ا ادي 
الشّعر ل 
المغالطة ل ا ا رين 
العمدة من هذه الصناعات الخمس ل ل ين 
المصادر والمراجع ا ا ا قن 
المحتويات ا ين 


ا 
2 





دمشق ‏ حلبوني ‏ بناء المنجا ‏ هاتف : 2213966 2451574 فاكس : 2243848 
ص .ب : 25414 سبءت : 61500 2 لمع . اأهحمخه لاه لانم الإطاة ماتهممع 





